





(Oberste Zeile von rechts nach links zu lesen)

Monat erster
Yiio Dsdchong
Dsdhuang
Dsi
_g_c De
‘5 E Nan
A Guo
De
8
'5 de Hua
-
9
a
li
= tsang Dsdien
5
> ban

Ging

1912

Das wahre Budch vom siidlichen Blumenland

Jen

Tsing

Dau

li

hién

gid

Tsingtau

Wilhelm

iibersetzt
und
erkldrt









slefTA oo~
(2 r-4d




852 VOM SUDLICHEN | Gy
22 BLUTENLAND i

/NANHUA 8
DSCHENGING/ 958552
; * ;.. o Yo{ A o0n

.i  ERLAUTERT VON
SESR! RICHARDWILHELM | oifeiis
s JENAIQI2/ VERLEGT igy

2K | BEI EUGEN DIEDERICHS

5‘?%%...-...-...;3; --------- :':‘:::":‘65;..":. :

A
- '
BoY

ﬁﬁ[f h O
T







VORWORT

ndem ich die vorliegende Ubersetzung aus den Werken des

Dsciuang Dsi der Offentlichkeit iibergebe, modite ich eine
Schwierigkeit nicht unerwéhnt lassen, die sich der Beschiftigung
mit dem chinesischen Taoismus entgegenstellt. Wahrend zu den
konfuzianischen Werken chinesische Kommentare aller moéglichen
Richitungen existieren, die mit philologischer Akribie auf die
dunklen Stellen eingehen, so daB man sich in den meisten Féllen
eine wohlbegriindete Meinung bilden kann, liegt bei den taoisti~
schen Werken eine empfindliche Liicke vor. Die Kommentatoren
beschrdnken sich meist darauf, ihre anldBlich der Texte entstan-
denen Gedankengédnge zu reproduzieren, ohne irgendweldies
grammatisdie und philologische Material beizuschaffen. Ja, mancie
haben es direkt ausgesprodien, daB es nicht widhtig sei, wenn man
einen oder den andern Satz von Dschuang Dsi nicht verstehe. Diese
Ruskunft ist fiir einen Ubersetzer natiirlich nicht moglich. Er sieht
sich daher oft vor eine heikle Rufgabe gestellt. So kann ich denn
auch von meiner Ubersetzung nur behaupten, daB sie Dschuang
Dsi so wiedergibt, wie ich ihn verstehe. Immerhin sind mir die
Zeitumstande zu Hilfe gekommen. Unter den chinesischen Beamten,
die sich infolge der Unruhen in das sichere Tsingtau zuriidkgezogen
haben, befindet sich auch einer, der wohl zu den besten Kennern
Dschuang Dsi's unter den gegenwdértigen chinesischen Gelehrten
gehort. Ich war in der Lage, ihn bei schwierigen Stellen, wo die
gewohnlichen Literaten génzlich zu versagen pflegen, zu Rate zu
ziehen, und verdanke ihm mancie wertvolle Rufklarung.
Bei der Wiedergabe der chinesischen Namen habe ich mich bemiiht,
die allegorischen Bezeichnungen nach Mdglichkeit ins Deutsche zu
itbersetzen. Die dhinesischen Namen sind dann in der Anmerkung
gegeben. Historische Personlicikeiten, die erwéhnt werden, muBten
natiirlich uniibersetzt bleiben. Die Anmerkungen habe i aufs
Notigste besdirdnkt. Mag Dschuang Dsi fiir sich selber sprechen!
Und wenn es dann dazu kommt — wie das bei mancher freund-~
lichen Besprechung Laotses der Fall war — daB aufmerksame
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Leser mehr entdecken, als gesdirieben steht, so wird mir das zu

ganz besonderer Genugtuung gereicien.

Das Bild Dschuang Dsi's stammt von demselben Spender wie das
von Lid Dsi. Herr Oberlehrer Boie hat wiederum das Lesen der
Korrekturen freundlicherweise itbernommen,

TSINGTAU 21. MARZ 1912 D. RICHARD WILHELM
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EINLEITUNG

" ber Dschuang Dsi's Lebensgeschichte berichtet Si Ma Tsién, Band 63
(biographischer Anhang No. 3) folgendes: ,Dsciuang Dsi stammte aus
Moéng (im heutigen Silidwestschantung). Sein Rufname war Dschou. Er
hatte eine Zeit lang ein Amt in der Stadt Tsi Yiian, die zu Mdng gehérteX.
Er war Zeitgenosse der Kdnige Hui von Liang (370—335 v. Chr.) und Siian
von Tsi (342—324 v. Chr.) Er besaB iiberaus umfassende Kenntnisse, dodi
hielt er sich hauptséchlich an die Worte des Lau Dan. So sdirieb er ein
Werk, das iiber hunderttausend Worte enthélt, die zum groBen Teil aus
Zitaten und Gleichnissen bestehen. Er schrieb das Budi vom alten Fischer?,
vom Réuber Dschi, vom ,Kisten aufbrechen*, um die Schiiler des Kung Dsi
zu verhéhnen und die Lehren des Lau Dan zu erkldren. Namen wie We Le
Hii® und Géng Sang Dsi sind lauter freie Erfindungen, denen nichts Wirk~
liches zugrunde liegt; doch er war Meister des Stils. Durch Andeutungen
und Sdhilderungen verstand er es, die Anhénger des Kung Dsi und Mo Di
zu verhdhnen, daB audh die tiichtigsten Gelehrten seiner Zeit sich. seiner
nicht erwehren konnten. So ergdtzie er sich an seinem pridkelnden, flieBen~
den Stil in stolzer Selbstgeniigsamkeit. Darum konnten auch Fiirsten und
Konige und hohe Beaniten sich seiner nicht bedienen4,*
Die Bemerkungen des groBen Geschichtssdireibers zeugen nidit von einer
griindlichen Beschéftigung mit Dschuang Dsi’s Sdiriften. Die Einzelbeispiele,
die er aus ihnen zitiert, sind anfechtbar; doch haben wir keine andern sicheren
Nadhrichten und miissen uns daher mit dem Wenigen begniigen. Dschuang
Dsi ist ohnehin eine Persoénlidikeit, die uns aus ihrem eignen Werk so
lebendig entgegentritt, daB dariiber &uBere biographische Einzelheiten ganz
von selber unwichtig erscieinen. Sein Leben war vorzugsweise innerlid,
doch war er weit entfernt, als Eremit oder Sonderling die Welt zu fliechen.
Er war verheiratet, und iiber das Verhéltnis zu seiner Frau sind mandherlei
Sagen im Umlauf. Bei ihrem Tode benimmt er sich etwas exzentrisdi (vgl.
XXVIII, 2). Da er keinen Wert darauf legte, als Fiirstenknedit sein Brot zu
verdienen (vgl. XVII, 10 und XVII, 19), herrschten offenbar in seiner Familie
héaufig recht diirftige Verhéltnisse (vgl. XXVII, 13; XXVI, 2; XX, 6); doch war
diese Misére des Lebens nicht imstande, seine Gelassenheit zu beeintrac-~
tigen. Sein lebhafter Geist wuBte den Verkehr mit ebenbiirtigen Gegnern
zu schidtzen. So hat er sich mit dem bedeutendsten Sophisten seiner Zeit,
Hui Dsi, hdufig unterhalten, wobei es an scharfen Reden und Gegenreden
nicht fehlte, Bezeichnend fiir die Art der beiden ist die Erzé&hlung ihres
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ersten Zusammentreffens, die in den heute erhaltenen Sdiriften Dschuang
Dsi’s nicht steht, aber anderweitig iiberliefert ist. Hui Dsi habe zu Dschuang
Dsi gesagt: ,Idi habe mir eingebildet, ich werde heute einen Phonix sehen,
statt dessen treffe ich nur eine kleine Schwalbe.* Darauf hatten sie sich
gesetzt und beide gelacht. Nicht minder bezeichnend die andere Geschichte
in Buch XXIV, 6, wie Dscuang Dsi am Grabe des alten Kampfgenossen vor~
beikommt und es bedauert, daB er nun niemand mehr habe, um seinen
Scharfsinn zu iiben. Erwigung verdient auch die Uberlieferung, daB
Dsdiuang Dsi der konfuzianischen Schule wenigstens indirekt angehoérte.
Ein Jiinger des Konfuzius, Dsi Hia, der den Meister um viele Jahre iiber-
lebte, hat sich lange Zeit in Dschuang Dsi’s Heimat aufgehalten® und soll
den Tidn Dsi Fang zum Schiiler gehabt haben, der in Buch XXI, 1 erwéhnt
wird. Von diesem Tidn Dsi Fang nun soll Dsciuang Dsi Unterricht gehabt
haben. Diese Annahme hat etwas Plausibles an sich, da gerade die Friih~
ling~ und Herbstannalen, mit denen sich die Schule Dsi Hia's besonders ab~
gegeben hat, bei Dschuang Dsi gelegentlich mit Acitung erwéhnt werden.
Dieser Zusammenhang mit Konfuzius geht aber nicht hinaus iiber eine ob-
jektive Kenntnisnahme der Traditionen, wie sie fiir einen umfassend ge-
bildeten Mann der damaligen Zeit unumgénglich notig war. Innerlich steht
Dschuang Dsi dem Konfuzianismus vollkommen souverén gegeniiber, und
gerade der Umstand, daB er seine Lehren beherrschte und sie vergleichen
konnte mit dent zuweilen etwas diirftigen Resultaten, die sie in den Ménnern
der Schule hervorbraditen, gibt seiner Kritik den schérfsten Stachel. Seine
Selbstédndigkeit dem Konfuzianismus gegeniiber erweist sich nicht nur darin,
daB er die geriihmten Kulturtrdger der alten Zeit, die von Konfuzius als
unerreichbare Vorbilder proklamiert worden sind, einen Yau, Schun und Yii,
als Verfallsersdieinungen auffaBt gegeniiber dem paradiesischen Urzustande,
der sein Ideal ist, sondern auch daran, daB er den Konfuzius selbst in der
allerunbefangensten Weise kritisiert. Diese Kritik an Konfuzius kleidet
er mit Vorliebe ein in die Form von Unterhaltungen des Meisters mit Laotse,
in denen der Alte nicht sparsam ist an recht derben Belehrungen, die Kon~
fuzius mit devoter Ehrerbietung aufzunehmen pflegt. Ob Dschuang Dsi fiir
diese Geschichten irgend einen Anhaltspunkt in der Uberlieferung hatte,
oder ob sie einfach zu seinen beriihmten ,Gleicinissen“ gehéren, 1Bt sich
von unserm heutigen Standpunkte aus nicht mehr entscieiden. Die Ge-
schichte vom Narren von Tschu in Buch IV, 8, die in den Gespréddien des
Konfuzius Buci XVIII, 5 ihre Parallele hat, sowie manche anderen derartigen
Erzéhlungen lassen darauf schlieBen, daB er in dem Traditionsstoff iiber
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Konfuzius bewandert war. Dagegen scheint es, daB die von Si Ma Tsidn
erwihnte Begegnung des Konfuzius mit Laotse einfach eine Zusammen-~
fassung der in Dschuang Dsi enthaltenen Stellen ist und nur insofern in
Betracht kommt, als Si Ma Tsién mit der Moglichkeit rechnet, daB Dschuang
Dsi eine tatsachliche Uberlieferung derart zu Gebote stand. Vom orthodox
konfuzianischen Lager aus hat man Dschuang Dsi vielfach den Vorwurf
gemacht, daB er den Konfuzius verhdhne. Dieser Vorwurf erscheint un~
gerecht, wie Su Dung Po® zum erstenmal richtig betont hat. Nicht Kon~
fuzius selber ist es, den Dschuang Dsi verhohnt, sondern die Ruswiidise,
die seine Lehren in den Handen minderwertiger Schiiler gezeitigt haben:
leerer &uBerlicher Formenkram, Vernachldssigung der tatsdchlichen Fragen
der Wirklidhkeit und der wirklichen Bediirfnisse der Menschen, verbunden
mit Arroganz und fortwahrender Berufung auf die Rutoritét des Altertums,
Schulgezénk und Streitereien unter Hintansetzung der Forderungen des
Gewissens, kurz alle jene Dinge, die unter Tsin Schi Huang Di zu der groBen
Katastrophe, der sogenannten Biicherverbrennung, gefiihrt haben?. Dem
Meister selbst steht er vorurteilsfrei, aber mit aufrichtiger Achtung gegen~
iiber. Er legt ihm Worte in den Mund, die reifste Erkenntnisse des Men-~
schenlebens enthalten, und in Buch XXVII, 2 spricht er es Hui Dsi gegeniiber
aus, wie sehr er Konfuzius schédtzt wegen seines unerreiditen Einflusses auf
die Gestaltung des Gesellschaftslebens.

RAber audh sonst zeigt Dschuang Dsi seinen weiten Blidk. Nichts von allem,
was jene iiberaus reiche Zeit geistigen Lebens in China hervorgebradit hat,
ist ihm entgangen, und unbefangen madit er von allem Gebraudch, was fiir
seinen Zwedk paBt, ohne sich deshalb jedodh irgend einer Richtung schlecht~
hin zu verschreiben. Auch an Ménnern seiner eignen Richtung wie Lid Dsi
oder Sung Yung Dsi (Meister Ehrenpracht Budh I, 1) sieht er die schwadien
Seiten, und selbst Laotse, mit dem er in allen wesentlichen Stiicken voll~
kommen iibereinstimmt, bleibt nicht ganz frei von Kritik (Buch III, 4).
Leider sind wir heute noch nicht in der Lage, die geistige Richtung des
dltesten China, die unter dem Namen Taoismus zusammengefaBt zu werden
pflegt, und in der Laotse eine einzelne, wenn audh duBerst markante Etappe
darstellt, in ihre Anfange zuriidzuverfolgen. Namentlich ist unsicher, ob
nicht mandies, was als urélteste Tradition erscheint, in Wirklichkeit auf
auBerdiinesische Quellen zuriickzufiihren ist. Der Buddhismus, auf den man
hinzuweisen pflegt, diirfte hiebei weit weniger in Betracht kommen als
jene Lehren, die vorbuddhistisch sind und vielleicht ein gemeinsames Tra~
ditionsgut im éltesten Ostasien darstellen.
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Das Werk iir die eigentlichen theoretiscien Lehren Dschuang Dsi's kdnnen wir auf
dieEinleitungen zu Laotseund Lid Dsi verweisen. Was Dschuang Dsi seine
Besonderheit verleiht, sind nichit sowohl seine Anschauungen, als die Leb~
haftigkeit seines Geistes, die Schirfe seines Denkens, der Umfang seines
Wissens. Was bei Laotse in orakelhaften Spriichen eines alten Sehers vor
uns tritt, nimmt bei Dschuang Dsi wissensdaftliche Formen an, und die Be~
schiftigung mit den vielen philosophisdien Zeitrichtungen hat ihn in seinem
Einheitsstreben zu erkenntniskritischen Ergebnissen gefiihrt, die dauernden
Wert beansprudien, gerade dadurch, daB sie die Grenzen moglicher Er~
kenntnis reinlidi umsdireiben und so das Erlebnis in seiner unfaBbaren
Wirklichkeit umso klarer heraustreten lassen. Das schwierige zweite Buch
ist in diesem Sinne ein klassisches Werk der Erkenntnistheorie.
BRber dhnlich wie Plato war Dschuang Dsi nicht bloB ein wissenschaftlicher
Geist, sondern auch ein Dichter. Wie Plato seine Dialoge scirieb, um in Rede
und Gegenrede die Bewegung des Denkens zu unmittelbarer Anschauung
zu bringen, so schreibt auch Dschuang Dsi seine Dialoge. Die groBen Dialoge
in Buch XVII (Herbstfluten) und in Buch XXV, 10 (Gesellschaftsanschauung
und SINN) sind Beispiele unter vielen. Ebenso finden sich auch dichterisch ge~
schaute Gleichnisse und Allegorien, und von dem uniibertrefflichen Hilfsmittel,
bewegtes Denken plastisch darzustellen, dem Paradox, ist reichlicher Ge-
brauch gemacht. Kein Wunder, daB Didhter, wie Li Tai Be, in spéteren Jahr~
hunderten zu ihm zuriidtkehrten als zu ihrem Seelenverwandten. Auch
Shakespeare und Midcielangelo wiirden mandies bei ihm gefunden haben,
das sieverwandtschaftlich beriihrte, und selbst Nietzsche kann sich auf mandche
Vorgénge im Dschuang Dsi berufen. In China wurde Dsdiuang Dsi wegen
seines Stils von jeher geschitzt, selbst von soldien, die ihn wegen seiner
Ansciauungen auf's strengste verdammten. Dieser Stil Dschuang Dsi's hat
etwas Impressionistisches in seiner Art. Er ist konzis bis zum AuBersten,
so daB er oft nur verstindlich wird, wenn man die Anschauung, iiber die er
redet,intuitiv erkannt hat. Kein Wunder daher, daB er dem Ubersetzer mandie
Schwierigkeit bereitet. Das aphoristisch andeutungsweise Gegebene hat aber
seine eignen Reize, und die Art, wie er den Gedanken zuweilen sozusagen
in verschiedenen Ebenen iibereinander darstellt, wo dann die Reflexe spielen
wie von einem Licht, das von entgegengesetzten Spiegeln hin- und herge~
worfen wird, steht einzig da in der chinesischen Literatur. Ruch in seinen
Gleichnissen zeigt er oft diese Bewegung des Gedankens (vgl.z.B.Bucdi XIX, 6:
der Opferpriester und die Schweine, wo die Reflexion fortwalirend wediselt).
All diese Hilfsmittel sind jedoch nicht Selbstzwedk; sie dienen nur dazu, an~
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zuregen und weiterzufithren. Dschuang Dsi ist kein Meister, auf dessen
Worte sich schwdéren 18Bt. Er ist Ursprung einer Bewegung, und nur der
hat ihn verstanden, der vom Wortlaut loskommt und die Bewegung in sich
Zu erzeugen vermag, die von seinen Worten ausgeht. Meisterhaft charak~
terisiert er selbst seine Methode in dem Nachwort Budch XXVII, 1.
Dsdiuang Dsi 14Bt sich wohl &uBerlich einreihien unter die Denker des objek~
tiven Idealismus. Er ist ein Glied in der groBen Kette, die im westlichen Den~
ken durch die Namen Heraklit, Bruno, Spinoza, Goethe, Scielling, Schopen~
hauer, Schleiermacher bezeichnet wird. Aber seine eigentliche Bedeutung
beruht nicht sowohl darauf, daB er eine Weltanschauung vermittelt — im
Gegenteil, er will gerade die Weltanschauungen zur Ruhe bringen (Buch If) —
sondern darin, daB er zu dem zentralen Erlebnis fiihren will, das jenseits
des Denkens liegt und von der Wissensdhaft nur unvollkommen erfaBt wird.
Das ist die Ruhe im SINN, von der er redet. Dieses Erlebnis kann nur an-
deutungsweise umgrenzt werden; jeder begrifflicie Rusdrudk zerbricht not~
wendig bei der Anwendung selbst. Auch der SINN oder das Tao ist nur eine
derartige Notbriidse — Ausdruck fiir Unausdriickbares —, denn dieses Er~
lebnis ist eben reine Innerlichkeit. Wiederholt werden in Dschuang Dsi die
Verziikungszustdnde gesdhildert, die dieses mystisdie Erleben begleiten.
Mit Vorliebe gebraudit er dann den Rusdrudk: der Leib ist starr wie diirres
Holz, die Seele ist wie tote Asche (vgl. Budh II, 1; XXII, 2; XXI, 4). Dieses
Zuriidktreten des Leiblidien und Seelischen ist die &uBere Form, wenn der
Geist entbunden ist zu jenseitigem Schauen. Die ganze Kraft Dschuang Dsi's
beruht auf diesen mystischen Erlebnissen. Hier miindet die Bewegung, mag
sie ausgehen wo sie will. Das ist das Eine, auf das er nicht miide wird in
hundert verschiedenen Formen hinzuweisen. Innerhalb der mystischen Rich~
tung lassen sich zwei Typen unterscheiden. Der eine Typus ist das passive
Sichhingeben an das groBe Eine. Dieser Typus ist in der dhristlichien Mystik
der vorherrsdiende. Der andere Typus ist der des Magiers, der aus eigner
Kraft sich emporschwingt ins Jenseits und die Gottheit sich aneignet. Am
eindrudcksvollsten wird dieser Typus dargestellt von Heraklit. Es ist kein
Zweifel, daB Dschuang Dsi dieser letzteren, aktiven Art des Mystizismus
zuzurechnen ist. Manche seiner Gestalten, wie der Umfassend-Vollendete,
Budh XI, 3, weisen direkt in diese Richtung. Es ist die Mystik des Ruf~
schwungs, nicht des Versinkens, die wir bei Dschuang Dsi finden, und so
kann es nicht Wunder nehmen, daB an der Spitze des ganzen Werkes jenes
Gleidhnis vom Vogel Rodsh steht, dessen Weltenflug die Energie dieses Ruf~
schwungs symbolisiert.
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Zeit-
philo~
sophie

Die ersten sieben Biicher enthalten die Grundgedanken des ganzen Werkes.
Sie zeigen die praktischen Folgen dieser souverdnen Freiheit, die jenseits
der Welt im Einen wurzelt. Diese Freiheit, die jedes Zwedkes genesen ist,
verleiht die unabhéngig stolze MuBe des Mensdien, der unberiihrt ist von
allem kleinen Wollen und Streben. Von hier aus umfaBt der Blidk die Welt
mit allen ihren Einzelheiten gleiciméBig. Jedes kommt zu seinem Redht,
nichts wird einseitig bevorzugt. Hier ist man eins mit dem groBen Herz~
schlag des Weltgeschehens, und wer im Besitz dieses Lebens ist, dem miissen
alle Dinge zum Besten dienen. Hier ist aber auch die Quelle der Kraft,
die fiir den Verkehr mit den Menschen ndétig ist. Der Mensd, der selber
frei ist, weiB auch andere gelten zu lassen. Er drédngt sich nicht auf, er kann
warten auf seine Zeit, und selbst wenn er diese Zeit nicht trifft, so ist er nicht
ungliicklich dariiber. Besonders klar leuchtet diese Innerlichkeit hervor, wo
sie zusammentrifft mit den Unzulidnglichkeiten und Noten des Lebens, an
denen die Mensdien zugrunde zu gehen pflegen. Ja, es ist geradezu von
symbolischer Bedeutung, daB dieses Siegel des Geistes sich in gebrechlichem
Leibe zeigt, daB dieser Schatz getragen wird in irdischen GeféBen. Dieses
Erlebnis ist aber notwendig verbunden mit dem BewuBtsein der Ewigkeit.
Mit dem Abstreifen der Schranken des Idis ist die Sterblichkeit ausgeschaltet.
Darum werden von hier aus auch Leben und Tod nur zu Erscheinungen in-~
mitten des groBen Urgeschehens, und der Tod hat seine Bitternis verloren.
HAm SchluB des Werkes nimmt Dschuang Dsi sterbend von seinen Sdhiilern
Bbsdiied. Er kehrt zuriick ins groBe All, aus dem er hervorgegangen, und
sein Leben wird eins mit dem von Himmel und Erde.

a Dschuang Dsi durchiweg im Zusammenhang mit der philosophischen

Arbeit seiner Zeit steht, auch vielfach Zitate und Anspielungen enthilt,
die den Werken zeitgendssischer Philosophen entnommen sind, so ist zu
seinem vollen Versténdnis ein kurzer AbriB der Hauptrichtungen der chinesi~
schen Philosophie im 4. und 3. vordiristlidien Jahrhundert unentbehrlich.
Gliidklicherweise ist uns ein solcher AbriB erhalten, der zwar lange nicht voll-
stdndig ist, aber dodi recht wertvolle Fingerzeige enthélt. Er ist den Werken
des Dschuang Dsi als 33. Buch angehdngt und wird sogar von mandien ein-~
heimisdien Kommentatoren fiir Dschuang Dsi’s eigne Arbeit gehalten. Die
Art jedoch, wie Dschuang Dsi mit hochstem Lob erwéhnt und beurteilt wird,
wihrend er auf der andern Seite doch wieder nur als eine Richtung neben
andern genannt wird, ist ein deutliches Zeidien dafiir, daB dieses Budh einer
spiteren Feder entstammt. Wir kénnen uns daher darauf beschrénken, seinen
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wesentlichsten Inhalt wiederzugeben. Nadh einigen einleitenden Definitionen
ist zunddist ein Uberblidk gegeben iiber die Art der Entstehung der ver-
schiedenen philosophisdien Richtungen. Dieser Uberblidt geht davon aus,
daB die Alten den SINN in seinem vollen Umfang besessen und mit seiner
Hilfe die Welt in Ordnung gehalten haben. Von hier aus wird eine doppelte
Richtung der Weiterentwidslung angenommen: wiahrend von der einen Rich~
tung die Dokumente des Alfertums gesammelt wurden und dadurch jene
Lehren des Altertums, soweit sie in diesen schriftlicien Urkunden einen
Rusdruck gefunden, der Nachwelt erhalten blieben, ging auf der andern Seite
eine miindliche Tradition der Lehre weiter.

Um die sduriftliche Tradition haben sich besondere Verdienste erworben
die ,Leute von Lu und Dsou* (d. h. Konfuzius und Méng Dsi), denen die
Erhaltung der Biicher der Lieder, der Urkunden, der Riten, der Musik und
der Friihling~ und Herbstannalen zu verdanken ist. Diese Ruffassung der
konfuzianischen Schule als Abzweigung von der urspriinglichen Taolehre
ist sehr interessant und entspridit sicher der Wirklichkeit ebenso wie die
Charakterisierung dieser Richtung als einer vorwiegend historisch~literari~
schen. Weit ausfiihrlichier werden nun die andern Richtungen behandelt,
in die sich die miindliche Tradition der Lehre gespalten hat. DaB eine
soldhe Spaltung iiberhaupt einfrat, wird darauf zuriickgefithrt, daB im
Verlauf des Zerfalls der offentlichen Zustdnde der SINN, dessen inneren
Besitz den Heiligen ausmacht und dessen #uBere Betitigung den Herr~
sdier und Konig kennzeidinet, verdunkelt wurde. Neigungen und indi~
viduelle Ansichten kamen auf. Jeder entnahm der Uberlieferung, was ihm
zusagte. Es bildeten sich Richtungen aus, von denen jede einen Teil der
Wahrheit besaB, wahrend keine einzelne mehr die ganze Wahrheit ihr eigen
nannte, Die Rufzahlung ist weit entfernt von Vollstandigkeit. So werden
die Staatsphilosophen (Guan Dsciung und seine Nachfolger, Dsi Tschan, Déng
Si usw. vgl. Lié Dsi IV, 11) nicht erwahnt, ebensowenig die Richtung, die sich
mit der Ordnung der Verhéltnisse von Ding und Bezeichnung beschéftigte,
die Strafrechtslehirer, ferner der pessimistische Egoismus des Yang Dschu,
ganz zu schweigen von den mandierlei Schulriditungen, die sidht im Konfu~
zianismus herausgebildet hatten. Erwéhnt sind nur die Gesellschaftstheorie
des Mo Di und seiner Schule, der Altruismus des Pong Méng, Tiéin Pidgn und
Sdhen Dau, der Idealismus des Laotse und Guan Yin Hi, dann Dschnang Dsi
selbst und endlich anhangsweise der Sophist Hui Dsi.

Von Mo Di und seinem Sdhiiler Kin Gu Li heiBt es, daB sie die alte Einfach~
heit iibertrieben haben, daB sie aus Sparsambkeitsriicksichten die Musik ab~
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geschafft haben, daB es nach ihnen im Leben keinen Gesang und im Tode
keine Trauerkleidung gab. ,Mo Di's Lehre war die Briiderlichkeit, der all~
gemeine Nutzen, die Verurteilung des Streits und Zorns, Liebe zum Lernen,
umfassende Bildung und Gleichheit. Er wich ab von den Konigen der alten
Zeit und schaffte die Riten und Musik des Altertums ab . ... Mo Di wollte
den Gesang aus dem Leben und die Trauerkleidung bei Todesféllen verbannt
wissen. Statt der mehrfachen Sérge des Rltertums duldete er nur einen drei
Zoll starken Sarg aus weichem Holz ohne Sarkophag als allgemeine Regel.
Indem er die Menschen diese Dinge lehrte, zeigte er einen Mangel an Men~
schenliebe; indem er selbst darnach sich richtete, zeigte er zum mindesten
einen Mangel an Selbstliebe. Zwar ist daran die Lehre des Mo Di noch nicht
zugrunde gegangen, aber immerhin muB man sich fragen, ob es der mensch~
lichen Natur entspricht, alle Regungen der natiirlichen Gefithle zu unter~
driicken. Im Leben Miihsal, im Tode Kérglichkeit, in der Lehre die duBerste
Einfachheit: das macht die Mensdien traurig und elend, und es ist sciwer
danadh zu leben. Das ist wohl nicht die Lehre des berufenen Heiligen; denn
es widerspricht allzu sehr den Gefiihlen der Welt, und die Welt ist nicht im-~
stande, das auszuhalten. Mo Di selbst mag wohl imstande gewesen sein,
nach seinen Lehren zu leben, aber was soll die Welt damit anfangen? Eine
Lehre, die sich allzusehr von den tatsdchlichen Zustédnden der Welt entfernt,
ist weit davon, mit den Herrschern des Altertums in Einklang zu sein.

Mo Di berief sich fiir seine Lehre auf das Vorbild des groBen Yii, der sein
Leben in harter Arbeit fiir das Wohl der Gesamtheit aufgeopfert habes, Er
habe sich nicht gescheut, selbst mit Korb und Spaten zu arbeiten, um die
Wasserldufe der Welt in Ordnung zu bringen. An den Beinen habe er sich
die Haare abgesdieuert. Er habe gebadet und sich gekdmmt in wehendem
Sturm und strémendem Regen, um die Grenzen aller Staaten festzulegen.
Yii war ein groBer Heiliger, und daB er also sich abmiihte um die Welt, das
nahmen sich die Anhé@nger des Mo Di zum Vorbild, indem sie hédrene und
grobe Kleider trugen und hélzerne und stroherne Sandalen. Tag und Nacht
gonnten sie sich keine Ruhe. So legten sie sich die &uBersten Entbehrungen
auf, indem sie sprachen: ,Wer das nicht vermag, der wandelt nicht in den
Wegen des groBen Yii und ist nicht wert ein Schiiler des Mo Di zu heiBen.‘«
Im folgenden wird dann noch ein Zweig der Schule des Mo Di behandelt,
der hauptsidilich im Siiden zu Hause war und in den Méinnern Ku Hu, Gi
Tsdii, Déng Ling Dsi seine Schulhdupter anerkannte. Dieser Zweig war von
der praktischen Betétigung zu logischen und erkenntnistheoretischen Unter~
suchungen iibergegangen. Es werden zwar nur spérliche Andeutungen ge~
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geben von der Art dieser Arbeit, die wir aus andern Zusammenhéngen er-~
géinzen miissen. So wird erwéhnt, daB sie miteinander disputiert iiber ,Unter~
schied und Ubereinstimmung von Hart und WeiB* und dariiber, daB ,Gerade
und Ungerade einander nicht entgegengesetzt sei®.

Wir wissen, daB bei dem ersten dieser Themata (das anderweitig auch be~
zeichnet wird als ,Auseinanderfallen der Begriffe Harte und Stein, der Be~
griffe WeiB und Pferd*) es sich offenbar darum handelte, den logischen Unter~
schied von Substanz und Qualitédten herauszustellen. Das Gebiet genuiner
philosophischer Untersuctung war damit betreten. Allerdings &uBerten sich
dhnlich wie bei den Sophisten Griechenlands diese logischen Beschéftigungen
vielfach in spielerischen Paradoxen. Man war sich der souverdnen Macht
des Denkens sehr bewuBt; so konstruierte man absichtlich schwierige Rétsel~
fragen, die scheinbar unldésbar waren, um durdh eine plotzliche Gedanken~
wendung ein Licht auf das Dunkel der Frage zu werfen. Wie es in der
griechischen Sophistik schlieBlich zu einer Ubertreibung dieser Denkiibungen
kam, so daB alles zur Spiegelfediterei ausartete, so scheint auch diese Richtung
in China in dhnliche Bahnen eingemiindet zu sein. So kamen die Versuche,
durch Projizierung der Begriffe in die Welt der Wirklichkeit die Unterschiede
der geraden und ungeraden Zahien zu verwischen, wie es im ,Ausgleich der
Weltanschauungen* Budh II gegeiBelt wird.

Mit dieser Richtung nehmen wir am besten die Denker zusammen, die in
dem Uberblick bei Dschuang Dsi erst am Schlusse stehien: Hui Dsi? und Gung
Sun Lung®. Es heiBt im Text iiber sie: ,Hui Schi hatte viele Methoden.
Seine Sdhiriften fiillten fiinf Wagen. Seine Lehren waren widersprudisvoll,
seine Worte trafen nicht das Redite. Uber alle Dinge madhte er sich der
Reihe nach Gedanken. Er duBerte unter anderem: ,Das GroBte, das nichts
mehr auBer sich hat, ist das GroBe Eine; das Kleinste, das nichts mehr inner~
halb hat, ist das Kleine Eine (Atom). Diese (Atome) haben keine Rusdehnung
und lassen sich daher nicht aneinander reihen, und dodh erfiillen sie tausend
Meilen. Der Himmel ist so niedrig wie die Erde (nicht rdumlich von ihr ge~
trennt). Ein Berg ist eben wie ein Sumpf (wenn man die entsprechenden
MaBstédbe anlegt). Die Sonne steht sowohl im Mittag als im Abend (je nach
dem Standpunkt des Beobadhters). Ein Ding ist sowohl lebendig als tot (je
nach dem Zeitpunkt der Betrachtung)!t. Die Siidgegend hat keine Grenzen
und hat dod1 Grenzen. Wenn ich heute einen Punkt erreiche, so war ich
schon vorher angekommen (in Gedanken)!?. Versdilungene Ringe lassen
sich 18sen (begrifflich). Ich kenne die Mitte der Welt: sie ist nordlich vom
Nordland Yéan und siidlich vom Siidland Yiio (Jeder Punkt kann als Mitte
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der Welt betrachtet werden). Fiir den, der alle Dinge mit seiner Liebe um-~
schlieBt, ist Himmel und Erde einerlei.* Auf diese Weise macite sich Hui
Sdhi der ganzen Welt bekannt, und alle Sophisten kamen, um mit ikm zu
disputieren und miteinander sidh zu ergétzen.

,Im Ei sind Federn. Das Huhn hat drei Beine (2 Beine und Gehvermégen).
Ying (die Hauptstadt von Tsdi) besitzt die Welt (weil der Kénig von Tschu
Herr der Welt genannt wurde). Einen Hund kdnnte man ebensogut Schaf
nennen (weil alle Namen willkiirlich sind). Ein Pferd hat Eier (aus denen die
Jungen sich entwickeln). Der Frosch hat einen Schwanz (als Kaulquappe).
Feuer ist nidit heiB (an sich). Der Berg hat einen Mund (Echo). Das Rad
driickt nicht auf die Erde (sondern beriihrt sie nur in einem Punkt). Das Ruge
sieht nicht (sondern der Mensch). Der Finger beriihrt nicht, das Beriihren
hort nicht auf. Die Schildkrote ist ldnger als die Schlange (an Lebenszeit).
Das RichtmaB ist nidht viereckig. Der Zirkel kann nicht fiir rund gelten. Die
Axtdse umsdilieBt nicht den Stiel. Der Schatten eines fliegenden Vogels be-
wegt sich nicht. Der scinellste Pfeil hat in seinem Fluge eine Zeit, da er
weder fliegt noch ruht. Eine Dogge ist kein Hund (sondern ein Hund + be-~
sonderen Merkmalen). Ein gelbes Pferd und ein brauner Odis sind drei (weil
das Pferd sowohl durdh seine Gestalt als durch seine Farbe vom Ochisen ver~
schieden ist). Ein weiBer Hund ist sciwarz (in den Rugen). Ein verwaistes
Kalb hat nie eine Mutter gehabt (solange es eine Mutter hatte, war es nicht
verwaist). Wenn man von einem Stab, der einen FuB lang ist, jeden Tag
die Hilfte wegnimmt, kommt man niemals zu Ende.*

Die Sophisten debattierten iiber solche Dinge mit Hui Schi. Huan Tuan und
Gung Sun Lung waren soldie disputierenden Gesellen. Sie beschdnigten die
Gefiihle der Menschen und &nderten ihre Gedanken. Sie besiegten zwar
den Mund der andern, aber gewannen nicht die innere Zustimmung der
andern*“ 13,

Es ist ein merkwiirdiges Schauspiel, wie die Entwidklung des menschlicien
Geistes an den verschiedensten Stellen auf einem bestimmten Punktie so
parallele Erscheinungen erzeugt hat wie die Sophistik in Griechenland und
China. Aber ebenso, wie es in Griecienland ernste Geister gab, die von den
mutwilligen Ausschweifungen der Gedanken zuriik ins Zentrum mensdi~
lichen Erlebens sich sammelten, so audi in China.

Doch kehren wir zuriick zu den taoistisdien Schulen, deren eine in Mo Di
und den Seinen sich so abseits entwidkelt hatte.

Zwei andere sind noch genannt. Die eine ist die Richtung zur Einfachheit
und zum Altruismus, die durch Sung Gién (oder Sung Yung Dsi = , Meister
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Ehrenpracht®, Buch I, 1) und Yin Wen (ca. 330 v. Chr.) vertreten ist. Die Leute
dieser Richtung zeichneten sich durch eine besondere Kopfbededkung aus.
Diese Richtung hat merkwiirdige Ahnlichkeit mit Tolstoi. Ihre Grundlehre
war das ,Nichtwiderstreben“. Es heiBt von ihnen, daB sie die Tétigkeit der
Seele eben in der Fahigkeit zum Dulden gesehen haben. ,Sie suchten durch
eine brennende Liebe die Menschen der Welt briiderlich zu vereinen. Die
Bekdmpfung der Liiste und Begierden war ihr Grundsatz. Wenn sie be~
schimpft wurden, hielten sie es nicht fiir Schande, nur darauf bedadit, die
Mensdien vom Streit zu erlosen. Sie verboten den Angriff und wollten
Niederlegung der Waffen, um die Menschen vom Krieg zu erlosen . Mit
diesen Lehren durdizogen sie die ganze Welt. Sie ermahnten die Fiirsten
und belehrten die Untertanen. Wenn auch die Welt ihre Lehren nicht an~
nehmen wollte, so blieben sie umso fester dabei und lieBen sie nicht fahren.
Es hieB von ihnen, daB Hocdh und Niedrig es vermied, mit ihnen zusammen~
zukommen, daB sie aber mit Gewalt sich Zutritt verschafften.“

Das Urteil, das iiber diese Richtung gefillt wird, lautet dahin, daB sie sich
zu viel um andere kiimmerten und zu wenig um sich. Sie hétten lieber Hunger
und Not erduldet, als die Erlosung der Welt aus den Augen verloren. Tag
und Nadit hétten sie sich keine Ruhe gegdnnt, ja selbst das Leben hétten sie
in die Schanze geschlagen, um an der Erlosung der Welt zu arbeiten.

Die andere Richtung, die von Pdng Mong, Tién Pién, Schen Dau verireten
ist, scheint noch einen Sdiriit weiter gegangen zu sein. Es heiBt von ihnen,
daB ihr Hauptbestreben war, das Gleichgewicht der Dinge herzustellen. Sie
sagten: ,Der Himmel kann schirmen, aber nicht fragen; die Erde kann tragen,
aber nicht schirmen. Der groBe SINN vermag zu umfassen, aber nicht zu be-~
weisen. Hlle Dinge haben ihre Moglichkeit und ihre Unmoglidikeit. Darum
ist jede Wahl einseitig, jede Belehrung unzureichend, wéhrend der SINN
nichts dahinten 14Bt.“ Darum habe Schen Dau das Wissen verworfen und
das Ich abgetan und sei nur der unabweisbaren Notwendigkeit gefolgt. Kiihle
Unabhéngigkeit von der RuBenwelt sei fiir ihn das Hociste gewesen. Er
habe gesagt: ,Ich weiB, daB ich nichts weiB.* Damit habe er das Wissen
herabgesetzt und sei danadh von andern verfolgt worden. Aber ohne Ehr~
geiz und unabhéngig, habe er sich von jeder amtlichen Tatigkeit ferngehalten
und habe sich dariiber lustig gemadit, wie die Welt die Weisen hodhhalte.
Frei und erhaben iiber alles Handeln, habe er die groBten Heiligen der Welt
verurteilt. Fest und unbeirrt im Innern, habe er sich von der AuBenwelt
umhertreiben lassen. Durch Enthaltung von aller Billigung und MiBbilligung
habe er alle Verwidklung zu vermeiden gesucht. Er habe nicht die Weisen
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und Klugen zu Meistern genommen. Er habe nicht Zukunft und Vergangen~
heit erkennen wollen, sondern sei auf einsamer HOhe verharrt. GestoBen
nur sei er gewandelt, gezogen nur sei er gegangen, gleichsam als werde er
von einem Wirbelwird getrieben, wie eine Feder, die umhergeweht wird,
wie ein Miihlstein, der sich dreht. Er war so vollkommen in seiner Art, ohne
der MiBbilligung ausgesetzt zu sein; in Ruhe und Bewegung madite er nichts
falsch oder verfehlt. Warum? Ein Wesen ohne Erkenntnis ist frei von dem
Leid, dasmitder Selbstbehauptung verbundenist, und von den Verwicklungen,
die mit dem Gebraudh des Wissens verbunden sind. In Ruhe und Bewegung
richtet ein soldier sich nach den Naturgesetzen, darum bleibt er sein Leben
lang frei von Lob. Darum sagte er: ,Es bedarf nichts weiter als den Zu~
stand des bewuBtlosen Dings zu erreichen. Es bedarf nicht der Weisen
und Heiligen.“ Aber ein Erdklumpen verliert auch nie seinen Weg. Darum
haben sich audh tatkréaftige Mensdien iiber ihn lustig gemadit und gesagt:
»Die Lehren des Schen Daun sind nichts fiir die Lebenden, sondern geben
seltsamerweise nur Gesetze fiir Tote ab.*

Ti&n Pidn (der angeblich aus dem Staate Tsi stammt) ging ebenfalls bei Pong
Moéng in die Lehre und erlangte die Unterweisung ohne Worte. Der Lehrer
Pong Mongs hatte gesagt: ,Die Lehrer des SINNS im Altertum waren auf
dem Standpunkt angelangt, nichts zu billigen und nichts zu verwerfen.«
Diese Rusfiihrungen enthalten mandhes, was an Lia Dsi erinnert. Die Worte
vom Himmel und der Erde, die nicht zu allem tauglich seien, sind in Lid Dsi
I, 3 als Worte Lié Dsi's angefiihrt. Audch das vom Winde sich treiben lassen
hat in Li4 Dsi seine Parallele. Bei den spérlicien Nachrichten, die wir iiber
alle hier erwéhnten Personen haben (es existieren zum Teil Werke von ihnen,
deren Ruthentizitdt jedoch nicht iiber jeden Zweifel erhaben ist) 14Bt sich
sehr wenig dariiber ausmadien, wie dieser Quietismus sich zu Liéd Dsi ver~
halt. Lid Dsi wird in Dschuang Dsi ja hdufig verwendet. Zu denken gibt es,
daB so gut wie alle Parallelstellen, die Dschuang Dsi mit Lid Dsi gemein hat,
dem zweiten Buch von Lid Dsi entnommen sind. Nur Buch I kommt nodh
vor und sonst einige Stellen, die aus einer beiden gemeinsamen dritten Quelle
stammen konnen.

BuBer diesen Richtungen des Taoismus werden in einem Rbsdinitte Laotse
und Guan Yin Hi, der Grenzwart vom Schan-Gu-PaB, dem Laotse den
Taoteking hinterlassen haben soll, ohne Vorbehalt rithmend erwdhnt. Von
Guan Yin Hi werden einige Worte angefiihrt: ,Wer nicht verharrt in seinem
Ich, dem stellt sich das Wesen der Dinge an sich dar. Seine Bewegungen
sind wie die des Wassers, in seiner Ruhe ist er wie ein Spiegel, in seinem
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Verhalten mit der RuBenwelt ist er wie das Edio. Er ist unsichtbar, wie ver-~
schwindend, und durdisichtig wie klares Wasser. Mit allen Wesen lebt er
in Eintracht, das Trachten nach Gewinn hat er verloren; er sucht nie andere
zu {iberholen, sondern bleibt stets hinter den andern zuriick.“ Von Laotse
finden sich eine Reihe mehr oder weniger freie Zitate aus Taoteking 28, 22
usw, angefiihrt.

Einen Absdinitt fiir sich bildet dann schlieBlich die Schilderung des Dsciuang
Dsi, die unzweifelhaft aus der Hand eines begeisterten Jiingers stammt und
ihn als den Hohepunkt der Entwidklung des Taoismus feiert.

Es wurde schon erwéhnt, daB die konfuzianischen Schulrichtungen in diesem
Uberblids nur zu Anfang gestreift werden. Der Hauptvertreter des Konfu~
zianismus unter Dscdiuang Dsi's Zeitgenossen, Mong Dsi (Mencius), wird in
Dschuang Dsi's Sdiriften kein einziges Mal genannt, ebenso wie wir in Mong
Dsi’s Sdhriften vergeblich nach einer Nennung von Dschuang Dsi's Namen
suchen. Diese Tatsache fallt um so mehr auf, als die Werke der beiden un~
zweifelhaft derselben Zeit angehéren. Der ganze Vorrat an historischen
Zitaten und Zeitanschauungen ist derselbe, und bei aller Verschiedenheit
zwischen dem kristallen klaren FluB der Rede bei Mdng Dsi und dem schéu-~
mend blitzenden Stil des Dschuang Dsi zeigen sich doch mandie Beriihrungs~
punkte, Und sie haben ja zeitweise sogar in derselben Stadt gelebt. Dschuang
Dsi war aus dem Staate We im Westen des damaligen China und scheint
audh zuweilen in dessen Hauptstadt Liang gelebt zu haben, und Mong
Dsi’'s Werke beginnen mit einer Erzdhlung seines Rufenthalts in dieser
Stadt.

Was beiden Denkern gemein ist, das ist die zentrale Stellung ihrer Arbeit.
Wi e alle ganz GroBen haben audh sie den Stoff des Daseins sozusagen vom
Zentrum aus angefaBt: sich fernhaltend von allen Verscirobenheiten und
Extremen. Bei Dschuang Dsi ist es die objektive Uberschau iiber das ganze
Dasein vom Standpunkt der Ewigkeit aus, der objektive Idealismus, der
auch einem Goethe die Augen gedffnet. Bei Mong Dsi umgekehrt ist die
Waurzel des Idealismus im Subjekt, das sich entsprechend den ihm inne~
wohnenden autonomen Gesetzen eine Welt der gesellschaftlichen Ordnung
in das Chaos der UngewiBheit hineinbaut, ein Standpunkt, wie wir ihn,
wenn wir Zeit- und Personenunterschiede bei Seite lassen, bei Kant und
Sdhiller finden.

Die deutsche klassische Geisteskultur ist eine Frucht des Zusammentreffens
dieser beiden Richtungen in Goethe und Schiller. Nicht leicht ist es, daB diese
beiden Seiten des groBen Gegensatzes sich finden. Um ein Haar wéren
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Text

Goethe und Sdhiller in dem kleinen Weimar auch unbekannt aneinander
vorbeigegangen. Was wire dann wohl aus unserer klassischen Kultur ge~
worden?

In China ist der Fall eingetreten. Dsciuang Dsi und Mong Ds¥, der objektive
und der subjektive Idealismus, blieben sich dauernd fremd. Die Folge war,
daB der Taoismus, der stdhlenden Kraft starker Imperative entbehrend, sich
immer mehr verfliichtigte in Wunderlichkeiten und ARberglauben, und der
Konfuzianismus, ohne die belebende Fiille der weiten Gegens#tze, erstarrte
in einem System strenger Formen, aus denen immer mehr das Leben wich.

enn wir von der Rutorschaft eines alten chinesischen Budies reden,
Wso miissen wir andere MaBstédbe anlegen als in unserer Zeit. Man
muB mehr an die mittelalterlichen Epen oder die Malerwerkstétten &lterer
Zeit denken, um ein Analogon zu finden. GewiB ist, daB wir im Dsdiuang
Dsi einer Personlicikeit von stilistisdier Kiihnheit und unnachahmlicher
Eigenart begegnen. Das Budh unterscheidet sich darin wesentlich von Lié
Dsi, in dem wir weit mehr den Uberlieferungsstoff einer ganzen Zeit als
einen iiberragenden Meister vor uns haben. Aber dennoch wére es verkehrt,
wenn wir die unter Dschuang Dsi’s Namen iiberlieferten Sdiriften unbesehen
als seine direkte Arbeit annehmen wollten. Gewisse Bedenken, die bei
chinesischen Kommentatoren gegen einzelne Stiicke geduBert wurden, sind
jeweils in den Vorbemerkungen zu den einzelnen Biichern erwéhnt. Ruch ist
bei der Auswahl des Gegebenen auf den Gesichtspunkt der Authentie Riidc~
sicht genommen. Dennoch ist absichtlich auch mandhes, was sicher nicht in
der vorliegenden Gestalt auf Dschuang Dsi zuriidsgeht, aufgenommen wor~
den, um ein Bild zu geben, wie es um Dschuang Dsi aussah, wie seine Wir~
kungen in verschiedene Riditungen sich ausbreiten, von denen sie im chine~
sischen Geistesleben der Nachzeit immer weitere Kreise ziehen.
Wire Dsdiuang Dsi ein Werk der konfuzianiscien Sdiule, so hétten wir uns
wahrsdieinlich auch bei ihm mit einem Bericht iiber den Schaden, den die
groBe Biidierverbrennung des Tsin Schi Huang Di ihm angetan, auseinander-
zusetzen. Denn es ist klar, daB das Werk in seinem heutigen Zustand die~
selben Schicksale durdilebt hat, die frommer Eifer bei konfuzianischen Wer~
ken dem schuldigen Haupt des groBen Empdrers auf dem Thron zuzusdirei~
ben gewohnt ist. Da dies nun nicht der Fall ist, so zeigt unser Buch um so
deutlicher das Schicksal der Werke, die den Wandel der Sdiriftzeidien, der
im dritten vordiristlichen Jahrhundert vor sich gegangen ist, iiberstanden
haben. Das Budh, wie es heute vorliegt, weicht von dem zur Zeit der Han-
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Dynastie vorhandenen, nunmehr verlorenen Exemplar wesentlich ab. Die
Kataloge jener Zeit spredien von einem Werk von 52 Kapiteln; heute sind
uns nur 33 erhalten. Wohl sind da und dort noch Zitate aufbewabhrt, die den
Stempel des Stils von Dschuang Dsi an sich tragen. Es lieBe sich aus diesen
Resten nodh fast ein Buch mittleren Umfangs zusammenstellen. Anderes ist
vielleidit noch da, aber unkenntlich, das nach chinesischen Berichten Ahnlici~
keit mit Traumbiidiern, mit Marchen und Sagen, wie wir sie im ,Kanon der
Berge und Meere* und sonst finden, gehabt haben soll. Man ist fast ver-
sucht, an manche Bbsdinitte, die sich heute im Li& Dsi finden, zu denken.
Wie dem audh sei: aus dem heute Vorhandenen 14Bt sich ein zureichendes
Bild der Eigenart Dschuang Dsi's gewinnen.

Die heutigen Rusgaben gehen zuriick auf eine Arbeit eines Herausgebers aus
dem dritten oder vierten nachdhristlichen Jahrhundert, Huang Siu, der unter
der Dsin-Dynastie lebte. Sein Werk geriet unvollendet in die Hande Go
Siangs (ca. 312 n. Chr.), der es nach eigenem Gutdiinken vollendete und unter
seinem Namen erscheinen lieB. Sein Kommentar besteht aus Rusfithrungen
taoistischen Inhalts, zu denen er durch Dschuang Dsi’s Text angeregt wurde.
Spétter pflegen von ihm zu sagen, daB Go Siang den Dschuang Dsi kom~
mentiert habe, aber ebenso Dschuang Dsi als Kommentar zu Go Siang be~
trachtet werden konne. Zur Zeit der Tang-Dynastie bliihte der Taoismus
und Dschuang Dsi wurde modern. Selbst Kinder auf der StraBe sollen zu
jenen Zeiten Dschuang Dsi zitiert haben! Sein Geburtsort Méng trug um
jene Zeit den Namen Nan Hua (siidliches Bliitenland). Deshalb bekam er im
Jahre 742 auf kaiserlicie Anordnung den Titel: ,Der wahre Mensdi vom
siidlichen Bliitenland“ und sein Buch wurde als ,,Das wahre Buch vom siid~
lichen Bliitenland“ bezeichinet. Unter der Sung-Dynastie im Jahre 1078 wurde
in seinem Heimatsort Mong ein Rhnentempel fiir ihn errichtet, dessen
Stiftungsurkunde von dem bekannten Sdhriftsteller Su Dung Po herriihrt.
In dieser Stiftungsurkunde ist es, wo Su Dung Po (unseres Erachtens mit
Recht) die Authentie der Biicher XXVIII—XXXI, die sich schon durch ihre
Ubersdhriften von ihrer Umgebung unterscheiden, in Zweifel zog?®.

Das ,wahre Budi vom siidlichen Bliitenland* zerfallt heutzutage in drei Teile:
Budch [-VII, der ,innere* Abschnitt, der nach chinesischer Tradition aus
Dschuang Dsi’s Hand stammt und dessen Ubersdiriften die Inhaltsangaben
enthalten, die von ihm selbst gesetzt seien; Buch VIII—XXII, der ,#4uBere
RAbsdhnitt, Rusfiihrungen zu den sieben ersten Biichern enthaltend; und —
sachlich wenig davon verschieden — Budh XXIII—XXXIII (XXVII), der ,ver~
mischte“ Absdnitt.
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Fiir die vorliegende Ubersetzung wurden beniitzt:

I. CHINESISCHE WERKE
1. Dschuang Dsi Go Siang Dschu. Go Siangs Kommentar zu Dschuang Dsi.
BRusgabe aus der Ming~Dynastie.
2. Nan Hua Dschen Ging Pang Dschu Ping Lin. Kommentar von Fang Hii
Ming. Ausgabe von 1594.
3, Dschuang Dsi Yo Gid. Kommentar von Liu Hung Dién (verwendet die
besten alteren Kommentare). Ausgabe von 1865,
4, Dsdmang Dsi Gid. Kommentar von Wu Schi Schang. Ausgabe von 1726.
5. Dschuang Dsi Gid. Kommentar von Wang Fu Dschi. Ausgabe von 1866.

1. EUROPAISCHE WERKE
1. von der Gabelentz, G. Die Sprache des Cuang Tsi. Leipzig 1888.
2. Giles,H. Chuang T'sii, Mystic, Moralist and Social Reformer. London 1889.
3. Legge, J. The Sacred Books of China. Part L II. (aus Max Miillers Sacred
Books of the East, voll. XXXIX and XL, Oxford 1891.
Giles gibt eine recht lesbare Ubersetzung, dodi stark subjektiv gefdrbt. An
mandien schwierigen Stellen gibt er mehr Vermutung als Ubersetzung. In
den erkldrenden Anmerkungen beschrénkt er sich aufs Notigste. Legge hat
mehr Bkribie. Dodh steht er dem Rutor zu wenig sympathisch gegeniiber,
um ihn voll wiirdigen zu kéunen. Der miBlungene Ubersetzungsversuch von
Balfour konnte auBer Betracht bleiben, ebenso wie auch die Ruswahl in
C.de Harlez, Textes Taoistes, Paris 1891, kaum etwas Neues bietet. Erwahnt
sei nodi, daB eine hiibsche Ruswahl aus Giles Ubersetzung in deutscher
Spradie von Martin Buber herausgegeben ist, die namentlich durch ihr geist-
volles Nachwort Beachtung verdient. Eine deutsche Ubersetzung von D. E.
Faber, die erste Ubersetzung Dschuang Dsi’s in eine europdiscie Spradie,
wurde leider der Raub der Flammen, ehe sie gedruckt werden konnte,

TRANSKRIPTION

Die Umsdchreibung der chinesischen Zeichen sdilieBt sich an das von der Ver~
sammlung deutscher Lehrer in China im Sommer 1911 angenommene Wil-
helm-Lessing’sche System an, Fiir Konfuzius und Laotse sind, weil es sich
um allbekannte Namen handelt, abgesehen von der eigentlichen Ubersetzung,
die gebraudiliien Wortformen beibehalten. In der Ubersetzung selbst wer~
den sie — um Verwirrungen zu vermeiden — durchgéngig als Kung Dsi und
Lan Dan bezeichnet.
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- BUCH I §
g WANDERN IN MUSZE :

Dieses erste Buch enthilt sozusagen die Exposition des Ganzen. Es
schildert den Mensdien, der sich frei machte von allem Irdischen und
in dieser Freiheit die groBe Ruhe gefunden hat, jenseits des Schicksals in
seliger MuBe.

Mit einem groBartigen Rufschwung wird im 1. Abschnitt dieses Bild und
sein Gegensatz, der kleine alltdgliche Mensch, gezeichnet: erst im Gleichnis
vom Vogel Rokh und der Wadhtel, dann in Stufen vom praktisch braudi~
baren Mensdhen iiber den ,h6heren Menschen“ zum Ubermensdien, der als
hodister Mensdh, geistiger Mensch und berufener Heiliger bezeichnet ist.
Der 2. Abschnitt bringt die erste Illustration in der Unterredung des gr6Bten
Herrschers der Sage und des noch groBeren Verborgenen.

Der 3. Abschnitt enthélt eine Unterhaltung mythischer Personen {iber eine
Stelle aus Lid Dsi, die ebenfalls die Erhabenheit jener iiberweltlichen
Freiheit iiber die nur beschrénkt anwendbare Tauglichkeit zum Ausdruck
bringt.

Der 4. und 5. Abschnitt endlich schildern Gespradie des Dschuang Dsi mit
seinem beriihmten Zeitgenossen und Landsmann, dem groBen Sophisten
und Logiker Hui Schi, die in humorvoller Weise zeigen, wie das GroBe
notwendig unpraktisch fiir den Alltag ist. Die beiden Absdinitte sind zu-
gleich eine Ausfithrung zu Laotse, Taoteking, Abschnitt 67.

Ein feiner Zug der Komposition ist es, daB im ganzen Budi nidit ein einziges
Mal der SINN (Tao) genannt wird, der dodh von Anfang bis zu Ende zwischen
den Zeilen steht.

1. DER VOGEL ROKH UND DIE WACHTEL

m baumlosen Norden ist ein abgrundtiefes Meer: der Himmelssee. Dort

lebt ein Fisch, der ist wohl tausend Meilen breit, und niemand weiB, wie
lang er ist. Er heiBt Leviathan®. Dort ist audi ein Vogel. Er heiBt der Rokh2
Sein Riicken gleicht dem GroBen Berge?; seine Fliigel gleicien vom Himmel
herabhdngenden Wolken. Im Wirbelsturm steigt er kreisend empor, viel
tausend Meilen weit bis dahin, wo Wolken und Luft zu Ende sind und er
nur noch den schwarzblauen Himmel iiber sich hat. Dann madit er sich auf
nadh Siiden und fliegt nach dem siidlidien Ozean.
Eine flatternde Wachtel verladite ihn und sprach: ,Wo will der hinaus?
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Budi I Ich schwirre empor und durchstreiche kaum ein paar Klafter, dann laB ich
mich wieder hinab. Wenn man so im Didkicht umherflattert, so ist das schon
die hodhste Leistung im Fliegen. Aber wo will der hinaus?

Das ist der Streit zwischen groB und klein. Da ist wohl einer, dessen Wissen
ausreicht, um Ein bestimmtes Amt zu versehen, der durch seinen Wandel
Eine bestimmte Gegend zusammenhalten kann, dessen Geistesgaben fiir
Einen bestimmten Herrn passen, um in Einem bestimmten Land Erfolg zu
erzielen. Der wird sich selber ebenso vorkommen wie diese Wadhtel.
HAber Meister Ehrenpracit hinwiederum hat sich iiber diese Leute lustig ge~
madit. Wenn die ganze Welt ihn lobte, so lieB er sich nicht davon beein~
flussen; wenn die ganze Welt ihm Unrecht gab, so lieB er sich nicht dadurch
beirren. Er war ganz sicher itber den Unterschied des Inneren und AuBeren
und vermodhte klar zu unterscheiden die Grenzen (zwisdien dem, was wirk~
lich als) Ehre und (dem, was wirklich als) Schande (zu betraditen ist). Aber
dabei blieb er stehen. Wohl war er der Welt gegeniiber unabhiéngig, aber
es fehlte ihm dodh nodh die Kraft der Besténdigkeit.

Da war ferner Lid Dsi%, der sich vom Winde treiben lassen konnte mit groB-~
artiger Uberlegenheit. Nadh fiinfzehn Tagen erst kehrte er zuriick. Er war
dem Streben nach dem Gliick gegeniiber vollstdndig unabhéngig; aber ob~
wohl er nicht auf seine Beine angewiesen war, war er doch noch von Dingen
auBer ihm abhéngig. Wer es aber versteht, das innerste Wesen der Natur
sich zu eigen zu machen und sich treiben zu lassen von dem Wandel der
Urkriéfte, um dort zu wandern, wo es keine Grenzen gibt, der ist von keinem
RuBending mehr abhéngig.

So heiBt es: der hochste Mensdh ist frei vom Ich; der geistige Mensch ist
frei von Wen:ken; der berufene Heilige ist frei vom Namen.

2. DER KAISER UND DER HEILIGE

Der heilige Herrsdier Yau wollte das Reich an Freigeber® abtreten und

sprach: ,Wenn Sonne und Mond aufgehen und man 16scht die Fackeln
nicht aus, so werden sie doch schwerlich gegen den Schein (des groBen
Himmelslichtes) aufkommen koénnen. Wenn der Spétregen fillt und man
wollte doch fortfahren mit BegieBen und Bewdssern, so wiirde das der
groBen Nésse gegeniiber verschwendete Miihe sein. Wenn Ihr erst auf dem
Throne seid, so wird das Reich in Ordnung sein, und ich sehe selbst, daB es
verfehlt wire, wenn ich noch weiter mich damit abgeben wollte. Darum
bitte ich Euch, das Reich zu {ibernehmen (*
Freigeber sprach: ,lhr habt das Reich geordnet. Da nun das Reich bereits
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in Ordnung ist, so wiirde ich es nur um des Namens willen tun, wenn ich Buch I
Euch abldsen wollte. Der Name ist der Gast der Wirklichkeit. Sollte ich

etwa die Stellung eines Gastes einnehmen wollen? Der Zaunkonig baut

sein Nest im tiefen Wald, und doch bedarf er Eines Zweiges nur. Der Maul-

wurf trinkt im groBen FluB, und doch bedarf er nur so viel, um seinen Durst

zu stillen. Geht heim! LaBt ab, o Herr! Ich habe nichts mit dem Reich zu
schaffen. Selbst wenn der Kodh die Kiiche nicht in Ordnung hielte, wird dodh

der Opferpriester nicht seine Pokale und Schalen im Stidie lassen, um ihn
abzulGsen.“

3. VERBORGENE SELIGKEIT

idn Wu” fragte den Lién Schu8 und sprach: ,Ich horte Worte von Dsid

Yii®, die waren groB, aber unanwendbar. Sie verloren sich in iiber~
stiegenen Hohen. Ich wurde beunruhigt durch seine Worte, denn sie waren
wie die MilchstraBe ohne Ziel und Ende. Sie gingen ihre eigenen Pfade,
fern ab von allen menschilidien Verhéltnissen.“
Li&in Schu sprach: ,Wie lauteten denn seine Worte?“
»Er sagte, fern auf dem Gu Schd ¥ Berge wohnten selige Geister. Ihr Leib sei
kiihl wie Eis und Schnee; sie seien zart wie Jungfrauen; sie lebten nicht von
Brot und Korn, sondern sdiliirften den Wind und trédnken den Tau; sie fiithren
auf Wind und Wolken und ritten auf fliegenden Drachen weit hinaus jen-
seits der Welt. Ihr Geist sei so gesammelf, daB sie die Natur vor Seuche
und Krankheit bewahren kénnten und Jahr fiir Jahr das Korn zur Reife komme.
Das scheint mir verriickt, und ich glaube es nidcht.“
Lidn Schu sprach: ,Nun wohl! Einem Blinden kann man nicht den Anblick
eines Kunstwerks verschaffen. Einem Tauben kann man nicht die Kidnge
von Musik vernehmbar madien. Es gibt aber nicht nur leiblich Blinde und
Taube, sondern es gibt audh soldie, die es an Erkenntnis sind. Und deine
Worte zeigen, daB du auch dazu gehorst.
Der EinfluB eines Menschen jener Art durchdringt die ganze Schopfung. Wie
kénnte er, weil ein einzelnes Geschledit in seiner Verwirrung ihn anruft,
sich damit abmiihen, die Ordnung des Reidis zu seiner Rufgabe zu machen?
Einem solchen Menschen kann nidits in der Welt etwas anhaben. Eine Sint~
flut, die bis an den Himmel reicht, kann iin nicht ertrénken, und Gluten der
Hitze, in denen Metalle und Steine zerschmelzen und die Erde und die Berge
verdorren, kdnnen iln nicht brennen. Bus dem Staub und der Spreu, die von
seinem Wesen abfallen, kdnnte man noch die gr6Bten Ménner formen. Wie
sollte der gewillt sein, die AuBenwelt als seine Sadhe anzusehen!*
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Budh I Ein Mann aus Sung handelte mit Seidenhiiten und ging damit zu den Wilden

im Siiden. Die Wilden!? aber trugen kurzgeschiorenes Haar und titowierten
ihren Leib. Sie hatten keinen Bedarf dafiir.
Yau hatte alles Volk unter dem Himmel beherrscht und die ganze Welt zum
Frieden gebracht. Da ging er hin, um die vier Vollkommenen in den fernen
Gu Schd Bergen zu besuchen. Als er von dort iiber den GrenzfluB® zuriick~
gekommen war, da verlor sich sein Reich vor seinem verziidsten Auge.

4. DER GROSZE KURBIS

Hui Dsil4 redete zu Dschuang Dsi und sprach: ,Der Konig von We?®
schenkte mir Samen von einer groBen Kiirbisart. Ich sdte sie aus, und
als sie ausgewadhsen waren, da trugen sie Friichte, die wohl fiinf Eimer Saft
enthielten. Sie waren so plump, daB ich sie nicht allein aufheben konnte.
Ich schnitt sie auseinander, um SchopfgefdBe daraus zu machen, aber die
Kiirbisse fielen in sich zusammen, so daB man nichts mit ihnen schépfen
konnte. Sie hatten nichts als ihre ungeheure GréBe. Ich habe sie wegen
ihrer Unbrauchbarkeit zerschlagen.“

Dsdiuang Dsi spradi: ,Herr, Ihr seid wirklich ungeschickt, GroBes zu ver~
wenden! Es war einmal ein Mann in Sung'®, der verstand es, eine Salbe zu
bereiten, durch die die Hénde nicht rissig wurden. Seine Nachkommen be~
trieben von Geschlecht zu Gesdhlecht das Handwerk des Seidenwaschens.
Ein Fremder horte davon und bot ihnen hundert Lot Silber fiir das Mittel
an. Da versammelten sie die ganze Familie zur Beratung und spracién:
» Wir sind nun schon seit vielen Generationen Seidenwésdher und verdienen
dabei kaum ein paar Lot Silber. Nun kénnen wir in einem Augenblick hundert
Lot verdienen; wir wollen ihm das Mittel doch verkaufen.“ So erhielt es
der Fremde. Er teilte es dem Konig von Wu?? mit, Der hatte gerade Krieg
mit Yiio '8, Der Konig von Wu ernannte ihn nun zum Befehlshaber, und er
lieferte den Leuten von Yiio im Winter eine Schiffsschladit, in der die Leute
von Yiio génzlich geschlagen wurden. Es wurde ilnen ein Stiick Land ab-
genommen, und er wurde damit belehnt. Das Mittel, die Hénde vor dem
Rissigwerden zu schiitzen, war das gleiche. Aber die Verschiedenheit der
Anwendung bewirkte, daB der eine ein Lebensfiirst wurde, wihrend die
andern es nicit weiter gebracht hatten als zum Seidenwaschen,

Da Ihr nun so groBe Kiirbisse hattet, warum habt Ihr nicht daran gedadit,
groBe Schwimmtonnen daraus zu machen, umr {iber Fliisse und Seen damit
zu fahren, statt daB Ihr Euch nur dariiber geéirgert habt, daB die Kiirbisse
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zusammenfielen, so daB man nichts mit ihnen schépfen konnte? Da scheint Budh I
Ihr wohl Gestriipp im Kopf gehabt zu haben!*

5. DER UNNUTZE BAUM

ui Dsi* redete zu Dschuang Dsi und sprach: ,Ich habe einen groBen

Baum. Die Leute nennen ihn Gétterbaum?®. Der hat einen Stamm so
knorrig und verwadisen, daB man ihn nidit nach der Richitschnur zersédgen
kann. Seine Zweige sind so krumm und gewunden, daB man sie nicht nach
Zirkel und WinkelmaB verarbeiten kann. Da steht er am Weg, aber kein
Zimmermann sieht ihn an. So sind Eure Worte, o Herr, groB und unbraudi-~
bar, und alle wenden sich einmiitig von ihnen ab.*
Dschuang Dsi sprach: ,Habt Ihr noch nie einen Marder gesehen, der ge-
duckten Leibes lauert und wartet, ob etwas voriiber kommt? Hin und her
springt er iiber die Balken und scheut sich nicht vor hohem Sprunge, bis er
einmal in eine Falle gerit oder in einer Sdilinge zu grunde geht. Nun gibt
es aber audi den Grunzochsen. Der ist groB wie eine Gewitterwolke; méaditig
steht er da. Aber M&use fangen kann er freilich nicht. Nun habt Ihr so einen
groBen Baum und bedauert, daB er zu nicits niitze ist. Warum pflanzt Ihr
ihn nicht auf eine &de Heide oder auf ein weites leeres Feld? Da koénntet
Ihr untétig in seiner Ndhe umherstreifen und in MuBe unter seinen Zweigen
-schlafen. Nicht Beil noch Axt bereitet ihm ein vorzeitiges Ende, und nie~
'mand kann ihm schaden. DaB etwas keinen Nutzen hat: was braucht man
sich dariiber zu bekiimmern!“



4 &
: BUCH I i
e AUSGLEICH .
: DER WELTANSCHAUUNGEN :

er Rusgleicdh der Weltanschauungen, der in diesem Buche gegeben

wird, ist eine groBziigige Auseinandersetzung des objektiven Idealis~
mus Dschuang Dsi's mit den philosophischen Gedanken seiner Zeit. Das
Budh ist eines der beriihmiesten in Dsdiuang Dsi’'s Werk. Allerdings
gehort es mit zu der schwersten Kost der dhinesischen philosophischen
Literatur. Der Grundgedanke ist klar, Gegeniiber den vielen Weltanschau~
ungen, die alle von einem bestimmten Punkt in der Wirklichkeit ausgehen
und darum notwendig sich in unldsbare Widerspriiche verwickeln, sieht er
die Losung nicht in dem Zusammenordnen der einzelnen Falle nach Ahnlich~
keit oder Gleichheit, das fiir ihn immer etwas bloB Willkiirliches hat, son~
dern in dem groBen Zusammenschauen aller Lebenserfahrungen als einzelner
Teile in dem groBen Weltzusammenhang. Dieser Weltzusammenhang ist
nicht etwas Jenseitiges. Der Rekurs in das Jenseits der Zeit und des rédum-
lichen Daseins fithrt nur zu Denkwiderspriidien, und auch die feinste Ab~
straktion fithrt nicht iiber die Schwierigkeiten hinaus. Vielmehr ist die Losung
gegeben in der Einheit, die alles Bestehende durchdringt und umfaBt und in
der sich die Widerspriiche restlos zusammenordnen lassen.
Der 1. Abschnitt gibt die Losung in bildhafter Anschauung. Das Brausen des
Windes und seine verschiedenartigen AuBerungen, dieses Orgelspiel der
Erde, geht in all seiner Mannigfaltigkeit zuriick auf eine einheitliche Kraft,
die alle diese fiuBerungen erst ermoglicht. Diese iiberweltliche Kraft inmitten
und hinter den Kréften der Natur wird in dem Bilde gesdhildert, das aud: uns
geldufig ist durch die Stelle im Johannesevangelium: ,Der Wind bléset, wo
er will, und du hoérest sein Sausen wohl; aber du weiBt nicht, von wannen
er kommt und wohin er fahrt.
Der 2. Abschnitt stellt dann das eigentlihe Problem in seiner vollen
Schirfe auf: die Relativitdt auch des inneren Lebens infolge seiner Ver~
stridkung mit der AuBenwelt, einer Verstrickung, die doch nidht etwa will-
kiirlich vermieden werden kann, sondern eine selbstversténdliche AuBerung
alles Lebens ist. Diese Verstrickung bleibt bestehen, trotzdem das geistige
Prinzip als ordnende und beherrschende Einheit in der Form eines Postulats
festgehalten werden muB. Da es sich dabei aber um eine dem Verstand un~-
erreichbare Vernunftidee handelt, so dient dieses Postulat vielmehr nur dazu,
den Konflikt zu verschérfen, und unentwirrbares Dunkel scheint jeden Lo~

8



sungsversuch unméglich zu machen. Dem Absdchnitt ist eine Art Motto vor- Buch II
angestellt, das sich hochst wahrscheinlich auf alle folgenden Abschnitte mit
bezieht.

Der 3. Rbschnitt geht nun energisct vor gegen die Losungsversudie der
Zeitphilosophie. Auf die Stufe des naiven Denkens war in China ahnlich
wie in Griechenland eine sophistische Zeit gefolgt, die die Souverénitat des
denkenden Subjekts proklamierte und ihre Weisheit in die Form paradoxer-
Sétze zu kleiden liebteEin solches Paradoxon ist der Satz: ,Heute mache ich
midh auf in's Siidland und bin doch schon lange dort (sc. weil mit dem Ent-~
schluB zur Reise der Geist scion am Ziel ist — Prioritdt des Zwedss — und
die darauf folgende Ausfithrung des Entschlusses nur nachiréglich die kau~
sale Reihenfolge hinzubringt).“ Dieser zersetzenden Ruflosung tritt Dschuang
Dsi &hnlich energisch gegenitber wie Kant dem Skeptizismus eines Hume,
da durch eine derartige Zersetzung das Denken in Gefahr ist, jeden Sinn zu
verlieren.

Wie aber 14Bt es sich iiberhaupt erkléren, daB die verschiedenen Denker zu
so verschiedenen Resultaten kommen (man denke nur an die Polemik des
Mong Dsi gegen Mo Di)? Der Grund ist die subjektive Bedingtheit, infolge
deren jeder nur von dem einmal eingenommenen ,Standpunkt* aus seine
Urteile fallt. Darum haben andere den Versuch gemacht, die Gegen-
sétze zeitlich hintereinander zu ordnen, so daB entgegengesetzte Pradikate
von derselben Substanz ausgesagt werden konnen, nur eben zu versdiie-
denen Zeiten. Aber auch dieser Versuch fiihrt iiber die Relativitét nicht hin~
aus, Deshalb ist die Losung zu suchen im Anschauen dieser Gegensétze sub
specie aeternitatis. Von dieser Anschauung aus lassen sich jeweils die beiden
Seiten eines Gegensatzes in ilirer ewigen Bedeutung wiirdigen. Das ist die
nErleuchitung®, in der Dschuang Dsi den Ausweg findet.

Der 4. Rbsdmitt besdhiftigt sich mit den logischen Kiinsten der Philo~
sophen, die einen RAusweg aus den Schwierigkeiten darin suchten, daB
sie die Begriffe von den Gegenstéinden vollig loslosen wollten, indem
sie z. B. behaupteten, erst miisse der Begriff des Fingers da sein, ehe ein
Ding als Finger bezeidinet werden kénne. Ohne den Begriff des Fingers
gebe es keinen Finger. Oder: der Begriff des Pferdes beziehe sich nur auf
die Gestalt; die weiBe Farbe sei etwas, das zu dem Begriff des Pferdes hin~
zutrete, so daB ein weiBes Pferd nicht unter den Begriff des Pferdes falle.
Ruf diese Weise wurde ebenfalls alles Bestehende aufgelost in ein duBer~
liches Ineinandersein getrennter Begriffe. Was Dschuang Dsi an diesen Me~
thoden aussetzt, ist einerseits, daB sie in sophistisdier Weise kontréren und
kontradiktorischen Gegensatz verwediselten, andrerseits, daB sie dem Be-~
stand der Erfahrung mit subjektiver Willkiirlichkeit gegeniibertraten und
dadurch bloB Verwirrung schufen. Dagegen sind nadci seiner Anschauung
die Gegensétze innerhalb der Welt der Erfahrung anzuerkennen und kénnen
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Budi Il erst in einer héheren Einheit aufgehoben werden. Die Gegensdtze von
einem Einzelstandpunkt innerhalb der Erfahrung durch bloBe Abstraktion
aufheben zu wollen, fiihrt nur zur Selbsttduschung, wie an der aus Lid Dsi
genommenen Geschicite von der Affenfiitterung erldutert wird.

Der 5. Abschnitt fiihrt denselben Gedanken in anderer Form aus. Die
ideale Welt jenseits der Sonderbestimmtheiten erhélt ihre Wirklichkeit nur
durch diese Bestimmtheiten, dhnlich wie die im Geist erlauschte Musik an
sich der duBerlich bestimmten Darstellung auf Musikinstrumenten bedarf,
um in die erfahrbare Welt einzutreten. Jeder Versudi, von einem einseitig
subjektiven Standpunkt aus Verstdndigung mit der RuBenwelt zu finden,
muB notwendig scheitern. Die Ideen sind der verstandesmé&Bigen Erkenntnis
unzugénglich. Der Flimmerglanz der Rhnung ist das einzige Erreichbare,
wihrend der Erfahrung gegeniiber die Beruhigung beim allgemein Rner~
kannten der einzige Weg ist, um mit der Umwelt auszukommen.

Der 6. Abschnitt weist die Widerspriiche nadch, die daraus entstehen, wenn
man die Relativitdt dadurch zu beseitigen sucht, daB man das Einzelding
als etwas Absolutes nimmt. So kommt man wohl dahin, daB jedes Ding
absolut groB oder klein ist, daB das Ich, das die Welt setzt, mit der Welt
identifiziert werden kann. Aber da alle diese Denkoperationen mit Hilfe der
begrifflicien Bezeichnungen ausgefiihrt werden miissen, so kommt durch den
Begriff immer eine Zweiheit zu den letzten gedachten Einheiten hinzu, so daB
man sich in unlésbaren Widerspriichen verféngt, wenn man auf diese Weise
den Begriff dem Sein beiordnet. Es handelt sich hier um eine dhnliche Argu-~
mentation wie die, mit der Kant der Moglichkeit eines ontologischen Gottes~
beweises gegeniibertrat.

Der 7. Bbschnitt zeigt den Weg zum Frieden, indem man unterscheidet
zwisdhien der transzendenten Welt, der gegeniiber man sich von allem Be~
weisenwollen fern zu halten hat, da es hier nur Postulate, aber keine be-
weisbaren Wahrheiten gibt, und der Welt der Erfahrung, wo die Gegensiifze
notwendig sind. Um von diesen Gegensitzen frei zu bleiben, gibt es keinen
andern Weg als das Festhalten an dem ,verborgenen Glanz“, das auf alles
subjektive Hervortreten verzichtet und sich eins weiB mit dem Grundsinn
des Daseins. Durch das Gegenbeispiel des groBen Herrschers Yau, der nicht
Ruhe fand, weil er die Gedanken an seine Feinde in einseitiger Weise fest-~
hielt, wird diese Praxis demonstriert. Die Abschnitte 8—12 geben wieder
Gleichnisse zu diesen Gedanken.

Der 8. Abschnitt zeigt die Verschiedenheit der Wertungen in ihrer Abhéingig-
keit von der Natur der verschiedenen Wesen.

Der 9. Abschnitt sieht in der Verschiedenartigkeit der subjektiven Wertungen
nur Traumeswirren, da ein fester MaBstab zu ihrer Bestimmung fehlt.

Der 10. Abschnitt zeigt die Unlosbarkeit jeder Meinungsverschiedenheit, da
kein unzweifelhaftes Kriterium vorhanden ist.
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Der 11.Abschnitt bringt die hiibsche Geschichte vom Schatten und Halbschatten, Budh II
die die Bedingtheit alles Daseins illustriert, der 12. Abschnitt endlich das be~

rilhmte Gleichnis vom Traum des Dschuang Dsi, das den unenfwirrbaren
Widerstreit zwischen Wachen und Traum zur Anschauung bringt.

1. DAS ORGELSPIEL DES HIMMELS

eister Ki von Siidweiler! saB, den Kopf in den Hénden, iiber seinen

Tisch gebeugt da. Er blickte zum Himmel auf und atmete, abwesend,
als hétte er die Welt um sich verloren.
Ein Schiiler? von ihm, der dienend vor ihm stand, sprach: ,Was geht hier
vor? Kann man wirklich den Leib erstarren machen wie diirres Holz und
alle Gedanken ausloschen wie tote Asche? Ihr seid so anders, Meister, als
ich Euch sonst iiber Euren Tisch gebeugt erblickte.“
Meister Ki sprach: ,Es ist ganz gut, daB du dariiber fragst. Heute habe ich
mein Ich begraben. WeiBt du, was das heiBt? Du hast vielleicht der Mensdien
Orgelspiel gehort, allein der Erde Orgelspiel noch nicht vernommen. Du
hast vielleicht der Erde Orgelspiel gehort, allein des Himmels Orgelspiel
noch nicht vernommen.*
Der Jiinger sprach: ,Darf ich fragen, wie das zugeht?*
Meister Ki spradi: ,Die groBe Natur st6Bt ihren Atem aus, man nennt ihn
Wind. Jetzt eben blést er nicht; blést er aber, so ertonen heftig alle Lodher.
Hast du nodi nie dieses Brausen vernommen? Der Bergwilder steile Hinge,
uralter Baume Hohlungen und Lédher: sie sind wie Nasen, wie Méuler, wie
Ohren, wie Dadhgestiihl, wie Ringe, wie Morser, wie Pfiitzen, wie Wasser-
lachen. Da zischt es, da schwirrt es, da sdhilt es, da schinauft es, da ruft es,
da klagt es, da drohnt es, da kracht es. Der Rnlaut klingt sdurill, ihm folgen
keuchende Tone. Wenn der Wind sanft weht, gibt es leise Harmonien; wenn
ein Wirbelsturm sich erhebt, so gibt es starke Harmonien. Wenn dann der
grause Sturm sich legt, so stehen alle Offnungen leer. Hast du noch nie ge-
sehen, wie dann alles leise nachzittert und webt?*
Der Jiinger sprach: ,Der Erde Orgelspiel kommt also einfach aus den ver-
schiedenen Offnungen, wie der Menschen Orgelspiel aus gleichgereihten
Rohren kommt. Aber darf ich fragen: wie ist das Orgelspiel des Himmels ?*
Meister Ki sprach: ,Das blast auf tausenderlei verschiedene Arten. Bber
hinter all dem steht noch eine treibende Kraft, die madht, daB jene Klidnge
sich enden, und daB sie alle sich erheben. Diese treibende Kraft: wer
ist es?*
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Budch II

2. VERSTRICKUNGEN DER AUSSENWELT

»GroBe Weisheit macht sicher und frei,

Kleine Weisheit ist Tyrannei.

GroBe Rede: gldnzende Pradit.

Kleine Rede nur Worte macht.“

m Schlafe pflegt die Seele Verkehr2. Im Wadhen 6ffnet sich das kérperliche
Leben wieder und besdiiftigt sich mit dem, was ihm begegnet, und die

widerstreitenden Gefiihle erheben sich tédglich im Herzen. Die Menschen
sind verstrickt, hinterlistig, verborgen. Aus Furcht vor kleinen Ubeln beben
sie @ngstlidi; ist GroBes zu fiirchten, so werden sie génzlich verstrickt. Bald
fahren sie zu, wie der Bolzen von der Armbrust schnellt: das nennt man
Ridhter sein iiber Recht und Unrecht. Bald verharren sie auf etwas wie auf
einem beschworenen Vertrag: das nennt man seine Uberlegenheit festhalten.
Unaufhaltsam wie das Sterben im Herbst und Winter zehren sie taglich immer
mehr ihre Kraft auf. Sie ertrinken in ihren Taten, also daB jede Umkehr
fiir sie unmoglich wird. Sie sind zur Unfreiheit verdammt, wie mit Stricken
gebunden; so sind sie eingefahren in ihre alten Geleise. Und ist das Herz
dann erst dem Tode nahe, 14Bt es sich nicht zum lichten Leben wieder-~
bringen.
Lust und Zorn, Trauer und Freude, Sorgen und Seufzer, Unbesténdigkeit
und Zsgern, GenuBsudit und UnméBigkeit, Hingegebensein an die Welt und
Hodhmut entstehen wie die Téne in hohlen Réhren, wie feuchte Wirme Pilze
erzeugt. Tag und Nadit 16sen sie einander ab und*tauchen auf, ohne daB
(die Mensdien) erkennen, woher sie sprossen. Genug! Genug! Friih und
spét besitzen wir jenes Etwas, von dem sie in ihrem Entstehen abhéngig
sind. Ohne jenes Etwas gibt es kein Ich. Ohne Ich gibt es nichts, das sie
erfassen konnte. So ist es uns also ganz nahe, wenn wir auch nicht seine
Wirkungsart erkennen kdénnen. Man muB wohl einen wahren Leiter an~
nehmen, obwohl wir keine duBere Spur von ihm zu erfassen vermégen. Man
kann entsprechend seinem eigenen Glauben an ihn handeln, aber nicht seine
Gestalt sehen. Er hat BewuBtsein, aber hat keine Gestalt.
Da ist mein Leib mit allen seinen Gliedern und Teilen. Welchem nun (von
euch Gliedern) soll ich mich am nédhsten fiithlen? Ihr alle modhitet es gerne?—
Dann haben also (die eigenen Korperteile) wohl auch ein Selbst? So sind
sie mir gegeniiber wie Knechte und Mégde. Aber Knedite und Magde kdnnen
nicht einander regieren. Oder besteht zwischen ihnen das Verhéltnis von
Herren und Knechten? Es muB aber wohl noch ein wahrer Herr da sein.
Ob man sein Wesen zu ergrﬁndén sucht oder nicht, das férdert oder beein~
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trachtigt nicht seine Wahrheit. Von dem Zeitpunkt ab, da wir eine festge~ Budh Ik
pragte Form empfangen haben, bleibt er bestehen bis zum Ende. Aber wenn
wir uns mit der RuBenwelt besténdig ritzen und reiben, so geht (das Leben)
zu Ende, als flogen wir dahin, und niemand kann es aufhalten. Ist das nicht
traurig? Das ganze Leben sich abmiihen, ohne einen fertigen Erfolg zu
sehen, sich quélen in erschépfendem Dienst und nicht wissen, wohin es fiihrt:
ist das nicht zu beklagen? Die Leute reden von Unsterblichkeit, aber was
hat das fiir einen Wert? Wenn der Leib sich auflést, so wird auch die Seele
davon betroffen; ist das nicht aufs tiefste zu beklagen? Ist das Mensdien~
leben wirklich so vom Dunkel umhiillt, oder bin ich nur allein im Dunkeln ?
Und gibt es andere, die nicht im Dunkel sind ?

3. SUB SPECIE AETERNITATIS

er sich an seine festgeprédgten Gefiihle hélt und sicdh danach richtet,

der ist mit sich immer im reinen. Was braudit der sich auf andrer
Erkenntnisse zu verlassen? Er wird immer (bestimmte Ansichien) haben,
die sich ganz von selbst in seiner Seele bilden. Audi der Tor hat solche
Bnsichten. Wer aber (dieses naive SelbstbewuBtsein verloren hat und)
ohne soldhe festgeprédgten Gefiihle sich iiber Recdit und Unredit auslassen
will, der madcht es, wie es in dem Rétselworte heiBt: ,Heute mache ich mich
auf ins Siidland und bin dodh schon lange dort“. Ein soldher gibt das Nicit~
wirkliche fiir wirklich aus. Wenn aber einer das Nichtwirkliche fiir wirklich
ausgibt, dann hort auds fiir den groBten Weisen die Erkenntnis auf. Was
soll ich mich da noch weiter damit beschéftigen?
Worte sind dod1 kein bloBer Hauch! Wer redet, muB auch etwas zu sagen
haben. Wenn einer alles, was er redet, absichtlich im Unbestimmten 14Bt:
hat er dann wirklich etwas zu sagen, oder hat er nicht viel mehr nichts zu
sagen? Er meint wohl, daB seine Worte verschieden sind vom Piepen eines
Kiidkens. Ist da wirklich ein soldher Unterschied, oder ist da kein Unter-
schied?
Wie kann aber der SINN des Daseins so verdunkelt werden, daB es einen
wahren und einen falschen gibt? Wie kénnen die Worte so umnebelt
werden, daB es Recht und Unredit gibt? Wohin soll denn der SINN des
Daseins gehen, so daB er zu existieren aufhorte? Wie konnen denn Worte
iiberhaupt existieren, wéhrend sie eine Unmdglidikeit enthalten? Der SINN
wird verdunkelt, wenn man nur kleine fertige Aussdinitte des Daseins ins
Ruge faBt; die Worte werden umnebelt durch Phrasenschmudk.
So kommt es zu den gegenseitigen Verurteilungen der verschiedenen Philo~
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Buch Il sophenschulent, Was der andere verneint, bejaht man; was jener bejaht,
verneint man, Weit besser als das Streben, jedem Nein des andern ein Ja
und jedem Ja des andern ein Nein entgegenzusetzen, ist der Weg der Er~
lenchtung. Es gibt kein Ding, das nicht vom Standpunkt des Nicht-Ichs aus
angesehen werden konnte. Es gibt auch kein Ding, das nicht vom Stand-
punkt des Ichs aus angesehen werden konnte. Nur daB ich die Dinge vom
Standpunkt des Nicht-Icis aus nicht sehen kann, sondern nur vorstellungs~
méBig darum wissen kann. So wird nun von Mensdien behauptet, daB das
Nicht~Ich aus dem Ich hervorgehe und daB das Ich seinerseits vom Nicht~Ich
bedingt werde. Das ist die Theorie von der gegenseitigen Erzeugung dieser
Gegensitze in der Zeit. Nun wohl! So kommt man darauf, daB das, was
nun lebt, im Lauf der Zeit stirbt; was nun tot ist, im Lauf der Zeit lebt; was
nun moglich ist, im Lauf der Zeit unmoglich wird; was nun unméglich ist,
im Lauf der Zeit moglich wird; und daB dadurch die Bejahung und die Ver~
neinung einer Behauptung jeweils begriindet wird. (Damit kommt man
aber iiber die Relativitdt nicht hinaus). Deshalb madt sich der Berufene
frei von dieser Betrachtungsweise und sieht die Dinge an im Lichte der
Ewigkeit. Allerdings bleibt er subjektiv bedingt. Aber das Ich ist auf diese
Weise zugleich Nicht~Ich, das Nicht-Ich ist auf diese Weize zugleich Ich. So
zeigt sich, daB von zwei enigegengesetzten Betracditungsweisen jede in
gewissem Sinne Redht und in gewissem Sinne Unrecht hat. Gibt es nun
auf diesem Standpunkt in Wahrheit noch diesen Unterschied von Ich und
Nicht-Ich, oder ist in Wahrheit dieser Untersdhtied von Ich und Nicht-Ich auf-
gehoben? Der Zustand, wo Ich und Nicht-Ich keinen Gegensatz mehr bilden,
heiBt der Angelpunkt des SINNS. Das ist der Mittelpunkt, um den sich nun
die Gegensétze drehen kdnnen, so daB jeder seine Bereditigung im Unend-~
lichen findet. Auf diese Weise hat sowohl das Ja als das Nein unendliche
Bedeutung. Darum habe ich gesagt: es gibt keinen besseren Weg als die
Erleuchtung.

4. DER SINN UND DIE WELT

it Hilfe (des Begriffs) eines Fingers® nadiweisen zu wollen, daB ein (als)

Finger (bezeichnetes Ding) kein Finger ist, kommt der Methode nicht
gleidi, die mit Hilfe (des Begriffs) des Nicht-Fingers nachweist, daB ein (als)
Finger (bezeichnetes Ding) kein Finger ist. Mit Hilfe (des Begriffs) eines
Pferdes nachweisen zu wollen, daB ein (als) Pferd (bezeichnetes Ding) kein
Pferd ist, kommt der Methode nicht gleich, die mit Hilfe (des Begriffs) des
Nichi~-Pferdes nachweist, daB ein (als) Pferd (bezeichnetes Ding) kein Pferd ist.
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Mit der ganzen Welt verhilt es sich ebenso wie mit dem einen Finger; mit Budh II
allen Dingen verhélt es sich ebenso wie mit dem einen Pferd. Was mog~
lich ist, ist moglich; was unmoglich ist, ist unmoglich. Ein Weg bildet sich
dadurch, daB er begangen wird; die Dinge erhalten ihr So~Sein dadurds,
daB sie genannt werden. Worin besteht das So~Sein? Das So~Sein be~
steht eben im So~Sein. Worin besteht das Nicht~-So-Sein? Das Nidcit~
So-~Sein besteht eben im Nicht~-So~Sein. Die Dinge haben notwendig ihr
So-Sein; die Dinge haben notwenig ihre Moglichkeit. Kein Ding ist ohne
So-Sein; kein Ding ist ohne Méglichkeit. Darum, was vom Standpunkt
des Icis aus ein Querbalken ist oder ein Lingsbalken, HaBlichkeit oder
Schénheit®, GroBe -oder Gemeinheit, Ubereinstimmung oder Abweidiung: im
SINN sind diese Gegensétze aufgehoben in der Einheit. In ihrer Geschieden-~
heit haben sie ihr Bestehen; durch ihr Bestehen kommen sie zum Vergehen.
Rlle Dinge, die jenseits sind vom Bestehen und Vergehen, kehren zuriick
zur Aufhebung in der Einheit. Aber nur der Schauende kennt diese Ruf-
hebung in der Einheit. Er entfaltet keine Tétigkeit vom Standpunkt seines
Ichs aus, sondern beruhigt sich beim allgemein Anerkannten. Das allgemein
Bnerkannte ermdglicht (ungehinderte Tatigkeit), diese Téatigkeit ermdglicht
Fortschritt ohne Haften, dieser Fortschritt fithrt zur Erlangung des LEBENS;
wer das LEBEN erlangt hat, der ist am Ziel. Zu Ende ist fiir ihn die sub~
jektive Bedingtheit. Er ist zu Ende und weiB nichts mehr vom So~Sein;
das ist der SINN. Wer seinen Geist abmiiht, um die Einheit (aller Dinge)
zu erkldren, ohne ihre Gemeinsamkeit zu erkennen, dem geht’s, wie es in
der Geschichte heiBt: ,Morgens drei®*. Was bedeutet dieses ,Morgens
drei“? Es heiBt: Ein Affenvater brachte (seinen Affen) Stroh und spradi:
~Morgens drei und abends vier“. Da wurden die Affen alle bose. Da spradier:
»Dann also morgens vier und abends drei“. Da freuten sich die Affen alle.
Ohne daB sich begrifflich oder sadilich etwas geéndert hétte, duBerte sich
Freude oder Zorn bei ihnen. Die Affen waren eben audh in subjektiver
Bedingtheit befangen. Hlso madit es der Berufene in seinem Verkehr mit
den Mensdien. Er befriedigt sie mit Ja und Nein, wéhrend er innerlich
ruht im Rusgleich des Himmels: das heiBt beides gelten lassen.

5. DIE IDEELLE WELT UND DIE WIRKLICHKEIT
ie Ménner des Altertums fiihrten ihre Erkenntnis weiter bis zu einem
letzten Rusgangspunkt. Was war dieser Rusgangspunkt?— Sie nahmen
einen Zustand an, da die Existenz der Dinge nodi nicht begonnen hatte.
Damit ist in der Tat der duBerste Punkt erreicht, iiber den man nicht hinaus~
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Budh II gehen kann. Die niciste Annahme war, daB es zwar Dinge gab, aber ilire

Getrenntheit noch nicht begonnen hatte. Die néchste Annahme war, daB es
zwar in gewissem Sinn Getrenntheiten gab, aber Bejahung und Verneinung
noch nicht begonnen hatten. Durch die Entfaltung von Bejahung und Ver~
neinung verblaBte der SINN. Durch die Verblassung des SINNS verwirklicite
sich einseitige Zuneigung. Gibt es nun in Wahrheit eine solche Verwirklichung
und Verblassung, oder gibt es in Wahrheit keine solche Verwirklidiung und
Verblassung? Die Welt der Wirklichkeit, in der der SINN verblaBt ist, sie
gleicht der Musik, die den Saiten entstrémt. Die Welt aber jenseits der
Wirklidikeit und Verblassung des SINNS, sie gleicht der Musik, die nicht
mit Saiten hervorgebracht wird.
Es gab so mandie Meister?, die es weit gebradcht hatten in ihrer Kunst und
sich ihr ganzes Leben damit beschéftigten. Sie hatten ein Interesse daran,
anders zu sein als die andern, und hatten ein Interesse daran, die andern
aufzukliren. Aber die andern besaBen nicht die Klarheit, daB sie hétten
aufgekldrt werden kénnen. Darum verloren sie sich schlieBlich in die Irrtiimer
logischer Spitzfindigkeiten, und ihre Schiiler verstridkten sich sculieBlich in
die Faden ihrer Worte und brachten es ihr ganzes Leben lang zu nichts
Wirklichiem. Wenn man das als wirklichen (Erfolg) bezeichnen kann, so ist
audch mein Ich eiwas Wirkliches. Wenn man das aber nicit als wirklicien
(Erfolg) bezeicinen kann, so sind Ich und Welt beide nichts Wirkliches.
Darum ist es der Flimmerglanz der Rhnung, was der Berufene ersehnt.
Er entfaltet keine Tatigkeit vom Standpunkt des Idis aus, sondern be-
ruhigt sich beim allgemein Anerkannten. Das ist der Weg zu (wahrer) Er~
leuchtung.

6. BEGRIFF UND SEIN

Nun gibt es noch eine Theorie. Ich weiB nicht, ob sie mit den eben ge-~
nannten von derselben Art ist oder nicht. Rber einerlei, ob sie von
derselben Art ist oder nicht, sie ist eine Theorie neben andern und daher
von jenen andern nicht verschieden. Wie dem auch sei, wir wollen versudien,
sie auszusprecien.

Gibt es einen Anfang, so gibt es audh eine Zeit, da dieser Anfang noch nicht
war, und weiterhin eine Zeit, die der Zeit, da dieser Anfang nodx nicht war,
vorangeht. Gibt es Sein, so geht ihm das Nicht-Sein voran, und diesem
Nicht-~Sein geht eine Zeit voran, da auch das Nicht-Sein noch nicht angefangen
hatte, und weiterhin eine Zeit, da der Nicht-Anfang des Nicht-Seins noch
nicht angefangen hatte. Unvermittelt tritt nun das Nicht~-Seinin die Existenz,,
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ohne daB man sagen konnte, ob dieses Sein des Nicht-Seins dem Sein zu~ Budch I
zuredinen ist oder dem Nicht-Sein. Nun habe ich aber einen Rusdrudk dafiir,
ohne daB man sagen konnte, ob das, was ich damit ausdriicke, in Wahrheit
einen Sinn hat oder keinen Sinn hat. Hierher gehoren jene Ausspriidie wie:
»Auf der ganzenWelt gibt es nichts GroBeres als die Spitze eines Flaumhaares*
und: ,Der GroBe Berg ist klein*. , Es gibt nichts, das ein héheres Rlter hitte als
eintotgeborenesKind“und: ,Der alte GroBvater Peng (der seine sechshundert
Jahre gelebt hat) ist in friihester Jugend gestorben®. Himmel und Erde ent~
stehen mit mir zugleich, und alle Dinge sind mit mir eins. Da sie nun Eins
sind, kann es nicht noch auBerdem ein Wort dafiir geben; da sie aber anderer~
seits als Eins bezeichnet werden, so muf es noch auBerdem ein Wort dafiir
geben. Das Eine und das Wort sind zwei; zwei und eins sind drei. Von da
kann man fortmachen, daB auch der geschickteste Redmer nicht folgen kann,
wieviel weniger die Masse der Menschen! Wenn man nun scion vom Nicht~
Sein aus das Sein erreicht bis zu drei, wohin kommt man dann erst, wenn
'man vom Sein aus das Sein erreichen will! Man erreicht nichts damit. Darum
genug davon!

7. JENSEITS DER UNTERSCHIEDE

ie Begrenzungen sind nicht urspriinglich im SINN des Daseins begriindet.

Die festgelegten Bedeutungen sind nicht urspriinglich denWorten eigen~
tiimlidi. Die Unterscheidungen entstammen erst der subjektiven Betrach~
tungsweise. Ich will die Unterscheidungsgriinde nennen: Recits und Links,_
Beziehungen und Pflichten, Teilen und Beweisen, Widersprudi und Gegen~
wirkung. Das nennt man die adit Kategorien®. AuBerhalb der Welt der
Raumlichkeit (gibt es Ideen, die) der Berufene festhalt, ohne sie zu be~
scireiben. Innerhalb der Welt der Raumlichkeit (gibt es Ideen, die) der Be~
rufene besdireibt, ohne sie zu beurteilen. Im Verlauf der Gesdiichte?® (gibt es
Taten, die) der Berufene beurteilt, ohne beweisen zu wollen. Im Geteilten
gibt es Unteilbares. In den Beweisen gibt es Unbeweisbares. Was heiBt
das? Der Berufene hat (die Wahrheit} als innere Uberzeugung, die Men-
schen der Masse sudien sie zu beweisen, um sie einander zu zeigen. Darum
heiBt es: Wo bewiesen wird, da fehlt die Anschauung. Der groBe SINN be~
darf nicit der Bezeicinung; groBer Beweis bedarf nicht der Worte; groBe
Liebe ist nicht liebevoll; groBe Reinheit ist nicdit wéhlerisch; groBer Mut ist
nicht tollkiihn. Ist der SINN gleiBend, so ist es nicht der SINN; sucht man
mit Worten zu beweisen, so erreicht man nichts; ist die Liebe korrekt, so
bringt sie nichts fertig; ist die Reinheit alizu rein, so ist sie nicht wahrhaft;
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Budh II zeigt sich der Mut tollkiihn, so bringt er nichts fertig. Diese fiinf Dinge sind

auf der Grenze zwisdien der in sich geschlossenen (himmlischen Welt) und
der kantigen® (wirklichen Welt). Darum: mit seinem Erkennen halimachen
an der Grenze des Unerforschlichen ist das Hochste. Wer vermag zu er-
kennen den unaussprechlichen Beweis, den unsagbaren SINN? Diese zu er~
kennen vermoégen heiBf des Himmels Schatzhaus besitzen. Dann stromt es
uns zu, und wir werden nicht voll. Es flieBt aus uns hervor, und wir wer~
den nidht leer, und wir wissen nicht, von wannen es kommt: das ist das ver~
borgene Licht.
So fragte vor alters Yau den Schun und spradh: ,Ich médite einige rebelli-
sche ! Fiirsten bestrafen. Nun sitz ich auf meinem Thron und werde den Ge~
danken an sie nicht los. Woher kommt das?* — Da sprach Schun: ,Diese
Fiirsten fristen ihr Dasein gleichsam inmitten dichten Gestriipps. Wie sollfest
du von ihnen nicht loskommen? Vor alters gingen zehn Sonnen gleichzeitig
auf, und alle Dinge waren im Lichf; um wieviel mehr sollte geistiges Leben
der Sonne iiberlegen sein!¢

8. WER HAT RECHT?

iickenbeiBer!? fragte Keimwalter?: ,WiBt Ihr, worin die Welt mit dem

Ich iibereinstimmt P«
Er sprach: ,Wie sollte ich das wissen?*
» WiBt Ihr, was Ihr nicht wiBt?¢
Er sprach: ,Wie sollte ich das wissen?*
wDann gibt es also kein Wissen der Dinge?“
Er sprach: ,Wie sollte ich das wissen? Immerhin, ich will versuchen, dar~
iiber zu reden! Woher weiB ich, daB das, was ich Wissen nenne, nicht Nicht~
Wissen ist? Woher weiB ich, daB das, was ich Nicht-Wissen nenne, nicht
Wissen ist? Nun will ich dich einmal fragen. Wenn die Menschen an einem
feuchten Ort schlafen, so bekommen sie Hiiftweh, und die ganze Seite stirbt
ab; geht es aber einem Aale ebenso? Wenn sie auf einem Baume weilen,
so zittern sie vor Furcht und sind dngstlich besorgt; geht es aber einem Affen
ebenso? Wer von diesen drei Geschdpfen nun weiB, weldies der richtige
Wohnort ist? Die Menschen nihren sich von Mastvieh; die Hirsche néhren
sich vonGras; der TausendfuB liebt Wiirmer, und derEule schmecken Méuse.
Weldies dieser vier Geschdpfe weiB nun, was wirklich gut schmedkt? Die
Paviane gesellen sich zu Affinnen, dieHirsdie zuHindinnen, die Rale schwim-~
men mit den Fischen zusammen, und schdne Frauen?® erfreuen der Menschen
Rugen. Wenn die Fische sie sehen, so taudien sie in die Tiefe; wenn die

18



Vogel sie sehen, so fliegen sie in die Hohe; wenn die Hirsche sie sehen, so Buch II
laufen sie davon. Welches von diesen Geschopfen weiB nun, was wahre
Schénheit unter dem Himmel ist? Von meinem Standpunkt aus gesehen sind
die Grundsétze von Sittlicikeit und Pflicht, die Pfade von Bejahung und
Verneinung unentwirrbar verwidkelt. Wie sollte ich ihre Unterscheidungen
kennen?*

LiidkenbeiBer sprach: ,Ihr kennt nicht Nutzen und Schaden; kennt aber auch
der hochiste Mensch nicht Nutzen und Schaden ?¢

Keimwalter sprach: ,Der hodiste Mensdh ist Geist. Wenn das groBe Meer
imFeuer aufginge, vermddite es ihm nicht heiB zu machen; wenn alle Strome
gefroren, vermochte ihm das nicht kalt zu machen; wenn heftiger Donner
die Berge zerrisse und der Sturm den Ozean peitschte, vermodite ihm das
nicht Scirecken einzufloBen. Einer, der also ist, der fahrt auf Luft und Wolken;
er reitet auf Sonne und Mond und wandelt jenseits der Welt. Leben und
Tod kdnnen sein Selbst nicht veréndern. Was erst sollten ihm da die Gedanken
an Nutzen und Schaden sein!

9. LEBEN UND TRAUM

eister Blinkeblids 14 fragte den Alten am Baume® und sprach: ,Ich habe

den Meister® sagen horen, soldie Worte wie: ,,Der Berufene geht nicht
an seine Gesdhifte mit Eifer, er wendet sich nicht dem Nutzen zu und kehrt
sich nichit vom Schaden ab; es freut ihn nicht zu streben, und er folgt nicht
dem Pfad; ohne zu reden, redet er, redend redet er nicht; er wandelt jenseits
vom Staub und Schmutz der Welt,“ seien Worte wie wilde Wellen; ich aber
halte sie fiir geheimen SINNS Befolgung. Was haltet Ihr, mein Meister,
davon?“
Der Alte am Baume spradh: ,Das sind Worte, deren Horen selbst den Herrn
der gelben Erde verwirren konnte, wie sollte Kung (Konfuzius) imstande
sein, sie zu erkennen? RuBerdem bist du zu voreilig in deinen Erwartungen.
Du siehst das Ei und willst schon den Hahn kréhen héren. Du siehst die Arm~
brust und begehrst scion gebratene Eulen. Ich will einmal ganz harmlos
zn dir von diesen Dingen reden, und du hére ganz harmlos zu! Wer steht
zur Seite von Sonne und Mond und vermag das Weltall unter seinen Arm
zu fassen? Er hiélt gesdilossen seine Lippen, bringt zuredit seine Unklar~
heiten und Verwirrungen und ehrt seine Sklaven. Die Mensdien der Masse
miihen sich ab. DerBerufene ist einfiltig nnd schlicht; erfaBt dieJahrtausende
zusammen, und das Eine vollendet sich in seiner Reinheit. AlleDinge kommen
an ihr Ende, und er vereinigt sie in seinem Ich miteinander. Wie kann ich
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Budh II wissen, daB dieLiebe zum Leben nidit Betdrung ist? Wie kann ich wissen,
daB der, der denTod haBt, nicht jenem Knaben gleicht, der sich verirrt hatte
und nicht wuBte, daB er auf dem Weg nach Hause war?

Gi von Li¥? war die Toditer des Grenzwarts von Ri. Als der Flirst von
Dsin8 sie eben erst genommen hatte, da weinte sie bitterlich, also daB die
Tranen ihr Gewand feuchteten. Als sie aber dann zum Palast des Konigs
kam und die Genossin des Konigs wurde, da bereute sie ihre Tridnen. Wie
kann ich wissen, ob die Toten nicht ihren friiheren Kampf ums Dasein be~
reuen?

Im Traume mag einer Wein trinken, und morgens erwadt er zu Tréinen und
Klage; im Traume mag einer klagen und weinen, des Morgens geht’s zum
frohlichen Jagen, Wihrend des Traumes weiB er nicht, daB es ein Traum ist.
Im Traume sucht er den Traum zu deuten. Erwadht er, dann erst bemerkt er,
daB er getrdumt. So gibt es wohl auch ein groBes Erwadien, und danach
erkennen wir diesen groBen Traum. Aber die Toren halten sich fiir wachend
und maBen sich an zu wissen, ob sie in Wirklichkeit Fiirsten sind oderHirten.
Kung und du, ihr seid beide Traumende. DaB ich dich einen Trdumenden
nenne, ist auch ein Traum. Solche Worte nennt man paradox. Wenn wir
aber nach zehntausend Gesdilechtern einmal einem groBen Berufenen be~
gegnen, der sie aufzulsen vermag, so ist es, als wéren wir ihm zwischen
Morgen und Rbend begegnet.“

10. LOSUNG VON MEINUNGSVERSCHIEDENHEITEN

ngenommen, ich disputierte mit dir; du besiegst midi, und ich besiege

dich nicht. Hast du nun wirklich Recht? Hab’ ich nun wirklich Unrecht?
Oder aber ich besiege dich, und du besiegst mich nicht. Habe ich nun wirklich
Redit und du wirklich Unrecht? Hat einer von uns Redit und einer Unredit,
oder haben wir beide Recht oder beide Unrecht? Ich und du, wir konnen das
nicht wissen. Wenn die Mensdien aber in einer solcien Unklarheit sind, wen
sollen sie rufen, um zu entscheiden®? Sollen wir einen holen, der mit dir
iibereinstimmt, um zu entscheiden? Da er doch mit dir iibereinstimmt, wie
kann er entscheiden? Oder sollen wir einen holen, der mit mir {iberein-
stimmt? Da er doch mit mir iibereinstimmt, wie kann er entscheiden? Sollen
wir einen holen, der von uns beiden abweicht, um zu entscheiden? Da er
dodh von uns beiden abweicht, wie kann er entscheiden? Oder sollen wir
einen holen, der mit uns beiden iibereinstimmt, um zu entscheiden? Da er
doch mit uns beiden iibereinstimmt, wie kann er entscheiden?
So kénnen also ich und du und die andern einander nicht verstehen, und da
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sollten wir uns von etwas, das auBer uns ist, abhiingig machen2°? VergiB die Buch II
Zeit! VergiB die Meinungen! Erhebe dich ins Grenzenlose! Und wohne im
Grenzeniosen!

11. SCHATTEN UND HALBSCHATTEN

ie Rinder des Schattens! fragten den Schatten und sprachen: ,Bald bist

du gebiickt, bald bist du aufrecht; bald bist du zerzaust, bald bist du
gekdmmt; bald sitzest du, bald stehst du auf; bald l4ufst du, bald bleibst du
stehen. Wie geht das zu?*
Der Schatten sprach: ,Alterchen, Alterchen, wie fragt Ihr oberfldchlich! Ich
bin, aber weiB nicht, warum ich bin. Ich bin wie die leere Schale der Zikade,
wie die abgestreifte Haut der Schlange. Ich sehe aus wie etwas, aber ich bin
es nicht. Im Feuersdhiein und bei Tag bin ich kraftig. An sonnenlosen Orten
und bei Nadit verblasse ich. Von dem andern da (dem Korper) bin ich ab~
héngig, ebenso wie der wieder von einem andern abhédngt. Kommt er, so
komme ich mit ihm. Geht er, so gehe ich mit ihm. Isf er stark und kraftvoll,
so bin ich mit ihm stark und kraftvoll. Bin ich stark und kraftvoll, was braudie
ich dann nodh zu fragen?*

12. SCHMETTERLINGSTRAUM

inst trdumte Dschuang Dsdiou, daB er ein Schmetterling sei, einflatternder

Sdcimetterling, der sich wohl und gliicklich fithlte und nicits wuBte von
Dschuang Dschou. Plotzlich wadhte er auf: da war er wieder wirklich und wahr~
haftig Dschuang Dschou. Nun weiB ich nicht, ob Dschuang Dschou gefrédumt
hat, daB er ein Schmetterling sei, oder ob der Schmetterling getrdumt hat,
daB er Dschuang Dschou sei, obwohl doch zwisdien Dschuang Dschou und
dem Schmetterling sicher ein Unterschied ist. So ist es mit der Wandlung
der Dinge.
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i BUCH III

PFLEGE DES LEBENSPRINZIPS
as Budi von der Pflege des Lebensprinzips gibt die praktische Anwen-~
dung der im letzten Buch gewonnenen Grundsétze. Das Prinzip, ge~
nauer: der Herr des Lebens, ist der SINN. Seine Pflege besteht in der Fiig-
samkeit unter seine groBen Gesetze, die dem Einzel-Ich nicht gestattet, sich
auf Kosten des Naturzusammenhangs breit zu machen.
Der 1. Rbschnitt stellt die These des stillen Besdieidens auf.
Der 2. Rbschnitt gibt ein Gleichnis iiber die Wirkungen der fiigsamen An~
passung an die Gesetze der Natur am Beispiel eines Schldchters, der sein
Messer zu schonen versteht, weil er sich der anatomischen Struktur der
Tiere zu fiigen weiB.
Der 3. Abschnitt zeigt einen Menschen, der, fiir die Einsamkeit bestimmt, sich
dieser Fiigung widersetzen wollte und durch Verlust des FuBes erst zur
rechten Stellung kam, ein Anklang an die Stelle Matth. 5, 30: ,Argert dich
deine rechte Hand, so haue sie ab und wirf sie von dir. Es ist dir besser,
daB eines deiner Glieder verderbe und nicht der ganze Leib in die Holle
geworfen werde.“
Der 4. Rbschnitt gibt ein sehr interessantes Bild vom Tode Laotses, in dem
das mensdiliche Fiihlen als Fehler erscheint. Die Trauer, die um Laotse sich
erhob, zeigt, daB er sich nodch nicht ganz frei gemadit hatte von seiner Um~
gebung.
Ein kurzes Wort zum SchluB iiber die Unsterblichkeit des Geistigen beim
Tode ist von mandien chinesischen Kommentatoren — wohl mit Unrecht
— fiir buddhistisch beeinfluBt erklért worden.

1. STILLES BESCHEIDEN

nser Leben ist endlich; das Wissen ist unendlich. Mit dem Endlichen
Uetwas Unendlichem nachzugehen, ist geféhrlich. Darum bringt man sich
nur in Gefahr, wenn man sein Selbst einsetzt, um die Erkenntnis zu erreichen.
Dem Gutestun folgt der Ruhm nicht auf dem FuBe nach; dem Ubeltun folgt
die Strafe nicht auf dem FuBe nadi.
Wer es aber versteht, die Verfolgung der Hauptlebensader zu seiner Grund~
richtung zu machen, der ist imstande, seinen Leib zu schiitzen, sein Leben
vollig zu madhen, den Nachsten Gutes zu fun und seiner Jahre Zahl zu voll~
enden.
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2. DER KOCH

er Fiirst Wen Hui! hatte einen Kodh, der fiir ihn einen Odisen zerteilte.

Erlegte Hand an, driidste mit der Schulter, setzte den FuB auf, stemmte
das Knie an: ritsch! ratsch! — trennte sich die Haut, und zischend fuhr das
Messer durch die Fleischstiicke. Alles ging wie im Takt eines Tanzliedes?,
und er traf immer genau die Gelenke.
Der Fiirst Wen Hui spradi: ,Ei, vortrefflich! Das nenn' ich Geschicklich~
keit!“
Der Koch legte das Messer beiseite und antwortete zum Fiirsten gewandt:
»Der SINN ist’s, was dein Diener liebt. Das ist mehr als Gesdcricklichkeit.
Als ich anfing, Rinder zu zerlegen, da sah ich eben nur Rinder vor mir. Nach
drei Jahren hatte ich’s soweit gebracht, daB ich die Rinder nicht mehr unge-~
teilt vor mir sah. Heutzutage verlasse ich mich ganz auf den Geist und nicht
mehr auf den Augenschein. Der Sinne Wissen hab’ ich aufgegeben und
handle nur noch nach den Regungen des Geistes. Ich folge den natiirlicien
Linien nadh, dringe ein in die groBen Spalten und fahre den groBen Hoh~
lungen entlang. Ich verlasse mich auf die (anatomischen) Gesetze. Geschickt
folge ich auch denkleinsten Zwischenrdumen zwisdien Muskeln und Sehnen,
von den groBen Gelenken ganz zu schweigen.
Ein guter Koch wediselt das Messer einmal im Jahr, weil er schneidet. Ein
stiimperhafter Koch muB das Messer alle Monate wedhseln, weil er hackt.
Ich habe mein Messer nun schon neunzehn Jahre lang und habe schon mehrere
tausend Rinder zerlegt, und dodh ist seine Schneide wie frisch gesdiliffen.
Die Gelenke haben Zwischenrdume; des Messers Schneide hat keine Didcke.
Was aber keine Dicke hat, dringt in Zwischenrdume ein — ungehindert,
wie spielend, so daB die Klinge Platz genug hat. Darum habe ich das Messer
nun sdion neunzehn Jahre, und die Klinge ist wie frisdi geschliffen. Und
dodh, so oft ich an eine Gelenkverbindung komme, sehe ich die Schwierig~
keiten. Vorsiditig nehme ich mich in adit, sehe zu, wo ich haltmacien muB,
und gehe ganz langsam weiter und bewege das Messer kaum merklich —
plotzlich ist es auseinander und féllt wie ein ErdenkloB zu Boden. Dann
stehe ich da mit dem Messer in der Hand und blidke mich nach allen Seiten
um, Ich zégere nodh einen Augenblick befriedigt, dann reinige ich das Messer
und tue es beiseite.*
Der Fiirst Wen Hui sprach: ,Vortrefflich! Ich habe die Worte eines Kodis
gehort und habe die Pflege des Lebens gelernt.“
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Budh III

3. DES HIMMELS FUGUNG
ung~Wen Gién?® sah einen Mann, dem der linke FuB abgehackt war,
Gund sprach ersdirodken: ,Was ist das fiir ein Mensch! Warum ist er
ein Kriippel? Ist das des Himmels Werk, oder haben es die Mensdien ihm
angetan?“ —
Dann fiigte er hinzu: ,Es kommt vom Himmel, nicht von Menschen. Als der
Himmel diesem Mann das Leben gab, wollte er, daB er einsam sei. So lang
er in seinem AuBeren war wie andere Menschen, hatte er sich unter andere
gemischt. Daran erkenne ich, daB sein Los vom Himmel kommt, nicht von
Mensdien. Der Sumpffasan muB zehn Schritte gehen, ehe er einen Bissen
Nahrung findet, und hundert Sdiritte, elie er einmal trinkt; aber er begehrt
nicdit darnadch, in einem Kafig gehalten zu werden. Obwohl er dort alles
hétte, was sein Herz begehrt, gefillt es ihm doch nicht.«

4. DER TOD DES LAOTSE

au Dan (Laotse) war gestorben. Tsin Schi4 ging hin, um sein Beileid zu

bezeugen. Er stieB drei Klagelaute aus und kam wieder heraus.
Ein Jiinger fragte ihn: ,Wart Ihr nicht unseres Herrn Freund ?*
Er sagte: ,Wohl.“
»Ist es Euch dann genug, auf diese Weise Euer Beileid zu bezeugen?*
Er sprach: ,Ja! Anfangs hielt ich dafiir, daB er unser Mann sei, und nun ist
es dodch nicht so. Als ich vorhin hineinging, um zu klagen, da beweinten ihn
die Alten, als weinten sie um einen Sohn, und die Jungen weinten, als
trauerten sie um eine Mutter. Um sie so fest an sich zu binden, muB er
Worte gesprochen haben, die er nicht hétte sprechen sollen, und Trénen ge~
weint haben, die er nicht hétte weinen sollen. Das ist aber ein Abweidien
von der himmlischen Natur, das nur die menschilichen Gefiihlserregungen
vermehrt, so daB man die anvertrauten Gaben (Gottes) vergiBt. Diesen
Zustand nannten die Alten: die Strafe fiir das Verlassen der himmlischen
Natur.
Der Meister kam in diese Welt, als seine Zeit da war. Der Meister ging aus
dieser Welt, als seine Zeit erfiillt war. Wer auf seine Zeit wartet und der
Erfiillung harrt, iiber den haben Freude und Trauer keine Macht mehr. Diesen
Zustand nannten die Alten; die Losung der Bande durch Gott.“
Was wir ein Ende nehmen sehen, ist nur das Brennholz. Das Feuer brennt
weiter., Wir erkennen nicht, daB es aufhort.
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: BUCH IV

IN DER MENSCHENWELT :

BB R S £ T R

ach den praktischen Folgerungen fiir das persénliche Leben kommt in

dem Budh ,In der Menschenwelt® eine Reihe von praktischen Dar~
legungen dariiber, wie der Mensch, der den SINN in sich zur Herrschaft
bringen will, in dem Verkehr mit anderen Menschen, dem er sich doch nicht
entziehen kann, ohne Schddigung des eigenen Inneren davonkommt. ,In der
Welt, aber nicht von der Welt“ ist die Devise, die sich iiber dieses Buch
setzen lieBe. Dem Konfuzius ist eine Reihe dieser Husfiihrungen in den
Mund gelegt.
Die drei ersten Absdinitte behandeln das schwierigste der sozialen Probleme
des dhinesischen Altertums, insofern es am meisten persénliche Gefahren mit
sich bringen konnte, wenn man den rechten Weg verfehlte: das Verhéltnis
zum Fiirsten.
Der 1. Rbsdchnitt ist ein ldngeres Gespriadh des Konfuzius mit seinem Lieb~
lingsjiinger Yéan Hui iiber die Frage, wie man einen Fiirsten zum Guten
zu beeinflussen vermoge. Alle Methoden, die Yédn Hui vorbringt, deckt
Konfuzius als verfehlt auf, um schlieBlich das ,Fasten®, das Loskommen von
allem eigenen Selbstwollen, als Ausweg zu zeigen. Erst der, der fiir sich
selbst nichts mehr erreichen will, ist fahig, in den ,Zwinger* der Menschen~
welt einzutreten und zu wirken, wo sich Gelegenheit bietet, da er ebenso
imstande ist, auf die Wirkung zu verzichten, wenn es nicht geht. Dieser
Gedanke ist ahnlich in Kungfutse~-Gespradie, Buch VII, 10 (pag. 65) ausge-~
sprochen.
Der 2. Rbsdinitt ist ebenfalls eine Unterhaltung des Konfuzius, diesmal mit
einem Minister des halbbarbarischen Siidreichs Tschu, der eine schwierige
politische Mission in den Staate Tsi (N. C; Schantung) zu vollbringen hat.
Die Losung der Schwierigkeit besteht in der einfachen Unterordnung unter
das Vernunftgebot der Pflicht, dessen Erhabenheit auch das Opfer des eige~
nen Lebens unter Umstédnden leicht macht. Durch diese Ausschaltung alles
personlichen Wiinsdiens ist dann die Situation gegeben, die jene sachliche
Besonnenheit, wie sie fiir derartige Lebenslagen unbedingt erforderlidh ist,
ermoglidit.
Der 3. Rbschnitt bringt eine Unterhaltung des Konfuzms-]ungers Gii Be
Yii (der noch heute im Konfuziustempel seinen Platz hat) mit Yan Ho aus
Lu iiber Prinzenerziehung. Die Grundsatze, die hier ausgesprodien werden,
haben eine seltsam genaue Befolgung gefunden in dem Verhéltnis Goethes
zu Karl ARugust. Goethes Betragen in der unendlich schwierigen Situation,
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Budi IV die er in dem Gedichte ,Iimenan“ schildert, lieBe sich nicht besser besdireiben
als mit diesen Worten des alten chinesischen Philosophen.
Der 4. und 5. Abschnitt geben parallele Gleicinisse von Bdumen, die dadurdh,
daB sie fiir den gemeinen Gebraudi nicht tauglich waren, sich vor friihzeitiger
Verniditung zu wahren wuBten, wihrend der 6. Rbschnitt das Gegenstiick
dazu gibt in dem Gleichnis der brauchbaren Béume, deren Braudibarkeit
ihren Untergang herbeifiihrt.
Der 7. Rbsdmitt gibt ein Beispiel eines Kriippels, dessen ,Unbrauchbarkeit*
ihn schiitzt,
Der 8. Absdhnitt endlich, eine Parallelstelle zu Kungfutse-Gespradie Buch
XVII, 5 (pag. 203), fiihrt denselben Gedanken in dem Lied des Narren von
Tschu aus, dem nodi einige allgemeine Sétze iiber den Hauptgedanken des
Budhies angehéngt sind.

1. BEKEHRUNGSVERSUCHE

én Hui! kam zu Kung Dsi, um sich zu verabschieden.

Kung Dsi fragte: , Wohin willst du?“
Er sprach: ,Ich will nach We2.¢«
Kung Dsi sprachi: ,Was willst du dort?“
Er sprach: ,Ich hore sagen, daB der Fiirst von We, der im besten Mannes~
alter steht, eigenwillig ist in seinen Handlungen, daB er das Herrschen zu
leicht nimmt und seine Fehler nicht einsieht. Leichten Herzens 14Bt er die
Leute téten. Die Leidiname liegen in seinem Reich umher, unzéhlbar wie das
Heu auf den Wiesen, und das Volk ist hilflos. Nun habe ich Euch, Meister,
sagen horen: ,Ein Reidch, das in Ordnung ist, mag man meiden; ein Reich, das
in Verwirrung ist, muB man suchen. Vor der Tiir des Arztes sind viele Kranke.*
Nun will ich das, was ich gelernt, anwenden, um einen Rat zu ersinnen, daB
vielleidt jenem Reich geholfen werden kann.“
Kung Dsi sprach: ,Ads, du gehst im Leichtsinn hin und wirst dir nur Strafe
zuziehen. Der SINN liebt nicht Geschéftigkeit. Geschéftigkeit fiihrt zur Uber~
lastung; Uberlastung fithrt zur Unruhe; Unruhe fiihirt zu Sorgen, und mit
Sorgen ist man rettungslos verloren, Die hochsten Mensdien der alten Zeit
behielten (den SINN] fiir sich, und dann erst suchten sie ihn unter den Men~
schen aufrecht zu erhalten. Wenn man mit sich selbst nodi nicht im Reinen
ist, wie will man da noch Zeit finden, sich mit dem Wandel von Tyrannen
abzugeben!
Und weiBt du denn nicht, wie es kemmt, daB der Geist vergeudet wird und
leerer Wissenskram sich hervordrangt? Der Geist vergeudet sich im Namen,
und das Wissen dréngt sich hervor im Streiten. Die Namen fiihren zu Eifer-~
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sudit, und das Wissen ist nur ein Werkzeug des Streites. Beide sind iible Buch IV
Werkzeuge, die nicht ans Ziel des Weges fithren. Selbst wenn du des Geistes
Fiille hast und stark im Glauben bist, wenn dein Name beriihmt ist auch ohne
Streit: das heiBt noch nicht, der Menschen Seele und Herzen ergriinden.
Und wenn du so gewaltsam MaBstédbe von Liebe und Pilicht einem Tyrannen
gegeniiber anwendest, so setzest du durch die Fehler des andern nur deine
eigenen Vorziige insLichf. Das heiBt man andere verletzen. Wer aber andere
verletzt, der wird hinwiederum von den andern verletzt werden. Und du
bistin Gefahr, vonandernverletzt zuwerden. RAuBerdemstellt er sich vielleicht
so, als liebe er Wiirdigkeit und hasse Untauglichkeit. Wie willst du dann
zum Rusdruck bringen, daB du es anders meinst? Du kommst ungerufen;
so wird er als Herrsdrer seine Stellung beniitzen, um dir den Triumph zu
entreiBen. Du miiBtest dann verlegen stehen und blinzeln, durdi deine Miene
miiBiest duilnbesénftigen; durch deine Worte miiBtest du (seine AuBerungen)
bestétigem; du miiBtest dich in deiner Art ihm anpassen und wiirdest ihn in
seiner Gesinnung nur bestérken. Das hieBe Ol ins Feuer gieBen und Wasser
durch Wasser vertreiben wollen. Dadurch wird die Sache nur schlimmer. Wenn
du erst anfangen miiBtest, ihm nach dem Munde zu reden, dann wiére gar
kein Ende mehr abzusehen. Willst du leichtsinnig guten Rat miBaciten, so
wirst du sicher vor des Tyrannen Thron es mit dem Leben biiBen.

Vor alters hatte der Tyrann Gi&® den Guan Lung Fong und der Tyrann Dschiou
(Sin)* den Prinzen Bi Gan getotet. Die Ermordeten waren beide Leute von
sittliciem Streben, die Mitleid hatten mit den Untertanen jener Fiirsten. Um
des Volkes willen widersetzten sie sich den Herrschern, und jene Fiirsten
unterdriidsten sie gerade wegen ihrer Sittlichkeit. Sie wurden Mértyrer des
guten Namens.

Ruf derandern Seite war der heilige Yau; der griff die aufriihrerischen Staaten
Tsung Dschi® und Sii Au an. Und der heilige Yii, der griff den Fiirsten von
Hu® an. Die Staatskassen erschopften sich, Menschenleben wurden geopfert,
und der Krieg hérte nicht anf. Und schlieBlich kamen sie in ihrem Streben
nach der (Annéherung der) Wirklichkeit (an dasIdeal) zu keinem Ende. So ging
esjenen(Leuten desAltertums), die Namen undWirklichkeit verséhnen wollten.
WeiBt du denn nicht, daB Name und Wirklichkeit in Ubereinstimmung zu
bringen selbst die Heiligen nidhit fertig brachten? Wie viel weniger du!
Immerhin, du hast dir sicher ein Mittel ausgedacht. LaB es mich horen.*

Yén Hui sprach: ,Ernst und demiitig, eifrig und einféltig sein: kann so (das
Werk) gelingen ?“

Kung Dsi spradh: ,Das ist vollig ausgeschiossen. Soldie Leute haben etwas
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Buch IV Imponierendes in der Art, wie sie die AuBerungen ihres Wesens und ihrer
Gedanken zutage treten lassen. Sie sind unberechenbar in ihren Launen.
Niemand wagt ihnen zu widerspredien. Durch den Eindrudk, den sie auf die
Menscien madien, suchen sie sich in ihrer Gesinnung zu bestdrken. Man
kann von ihnen sagen, daB sie selbst fiir fortdauernde, allm&hliche Einfliisse
unzugénglich sind; wieviel mehr also fiir einen soldhen grundsétzlichen Ver-
such der Einwirkung! So wird jener auf seinem Standpunkt beharren und
sich nicht bessern lassen. AuBerlich wird er zustimmen, aber im Innern sich
nicht demiitigen. Da ist nichts zu machen.“

Yéan Hui sprach: ,So will ich innerlich unbeugsam sein und duBerlich mich
beugen. Ich will mich auf die fertigen Vorbilder des Altertums berufen.

Wer innerlich unbeugsam ist, ist ein Diener des Himmels. Wer ein Diener
des Himmels ist, der weiB, daB der Himmelssohn und er selbst in gleicher
Weise vom Himmel als Kinder angesehen werden. So richte ich meine Worte
gleichsam nur an mich selber und brauche nicht dngstlich-besorgt zu sein,
ob die Mensdhen sie gut finden oder nicht gut finden. Auf diese Weise bin
ich vor der Welt gleichsam ein Kind. Das heiBt des Himmels Diener sein.
Wer duBerlich sich beugt, ist ein Diener der Menschen. Unter Fiirstendienern
ist es Braudh, sich zu erheben, niederzuknien, die Hénde zu falten: was alle
Mensdien tun, sollte ich wagen, das nicht zu tun? Wenn man aber tut, was
die andern Menschen tun, so werden uns die Menscien nicht tadeln. Das
heiBt ein Diener der Menschen sein.

Wer sich auf die fertigen Vorbilder des Altertums beruft, der ist ein Diener
der Vorzeit. Er mag in seinen Worten Zurechtweisungen erteilen: sein Rat
hat dennodh einen festen Halt, weil er vom Altertum iiberliefertes Gut ist,
nicht eigener Besitz. So kann man gerade heraus reden, ohne sich verhaBt
zu machen. Das heiBt ein Diener der Vorzeit? sein.

Wird es auf diese Weise gehen?*

Kung Dsi spradi: ,Das ist vollig ausgeschlossen. Es sind zu viel Reform-~
plane und zu wenig Uberlegung dabei. Du kannst wohl fest bleiben auf
diese Weise, ohne dir Strafe zuzuziehen; dennoch ist es besser, du gibst es
auf, Denn auch dieser Weg ist nicht ausreiciend, jenen umzuwandeln, (daB
er das Gefiihl dabei hat) als folge er den Regungen seines eigenen Herzens.“
Yén Hui sprach: ,Dann habe ich nichits mehr vorzubringen. Darf ich um einen
Rat bitten.«

Kung Dsi sprach: ,Faste! — Ich will dir sagen, wie ich’s meine. Wer handelt
im Vertrauen auf die (Fihigkeiten), die er hat, der hat esleidit. Das Leicht-~
haben aber ist nicht nach dem Willen des erhabenen Himmels.*
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Yan Hui spradi: ,Ich bin von Hause aus arm; schon mehrere Monate lang Buch IV
habe ich keinen Wein mehr getrunken und keine Fleischspeisen mehr ge~
gessen. Kann man das als Fasten bezeichnen?«

Jener sprach: ,Das ist das Fasten des Opferbraudhs, nicht das Fasten des
Herzens.“

Yin Hui sprach: ,Darf ich fragen, was das Fasten des Herzens ist?“

Kung Dsi sprach: ,Dein Ziel sei Einheit! Du horst nicht mit den Ohren,
sondern horst mit dem Verstand; du horst nicht mit dem Verstand, sondern
horst mit der Seele. Das &uBere Horen darf nicht weiter eindringen als bis
zum Ohr; der Verstand darf kein Sonderdasein fiihren wollen, so wird die
Seele leer und vermag die Welt in sich aufzunehmen. Und der SINN ist’s,
der diese Leere fiillt. Dieses Leersein ist Fasten des Herzens.“

Yéan Hui sprach: ,DaB ich noch nicht imstande bin, diesen Weg zu gehen,
kommt wohl eben davon her, daB ich als Y#n Hui existiere. Vermochte ich
ihn zu gehen, so wire meine Existenz aufgehoben. Das ist wohl mit der
Leere gemeint?*

Der Meister sprach: ,Du hast’s erfaBt. Ich will es dir erkldren. Wenn du
diesen Standpunkt erreicht hast, dann kannst du in den Zwinger (der
Menschenwelt) eintreten und darin wandeln, ohne daB du ihnen &uBerlich
zu nahe trittst. Findest du EinlaB, so singe dein Lied; findest du keinen
EinlaB, so halte ein! Nicht von auBen her durch die Tiir, nicht mit Gewalt~
mitteln und Giften (kommst du zu den Mensdien). Du bist ihr Hausgenosse
und wohnst unter ihnen, als konnte es gar nicht anders sein. Auf diese
Weise kannst du vielleicht etwas erreichen. Seine Spuren verwischen ist
leicht; nicht die Erde zu beriihren beim Wandeln ist scawer. Als Abgesandter
eines mensdilichen Herrn mag man auch zum Truge greifen; der Himmel
aber duldet in seinem Dienst keinen Trug.

Du weiBt, daB es moglich ist, mit Fliigeln zu fliegen, aber du hast noch nicht
davon gehort, wie man ohne Fliigel fliegen kann. Du kennst die Weisheit,
die aus der Erkenntnis entspringt; aber du hast nodi nicht davon gehort,
daB man auch ohne Erkenntnis weise sein kann. Sieh dort die Offnung in
der Wand! Das ganze leere Zimmer wird dadurdh erhellf. (Wer so ist), bei
dem verweilen Gliidk und Segen, aber sie bleiben nicht auf ihn beschrénkt.
Von einem solchen mag man sagen, daB er imstande ist, alle Fernen zu
durchdringen, wahrend er ruhig an seinem Platze verweilt. Er gebraudht
sein inneres Auge, sein inneres Ohr, um die Dinge zu durchdringen und be-
darf nidit verstandesméBigen Erkennens. Zu einem solcien kommen die
Unsichtbaren, um bei ihm Wohnung zun madien, wieviel mehr erst die
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Budi IV Mensdien. Buf diese Weise vermag man die Welt zu wandeln. Diese Ein-
fliisse waren es, die selbst die Heiligen der Vorzeit ihr Leben lang gebunden
hielten; wieviel mehr erst sind gewdhnliche Sterbliche davon abhéngig.“

2. DER GESANDTE

si Gau8, der Herzog von Sché, war im Begriff, als Gesandter nach dem

Staate Tsi zu gehen.
Da befragte er den Kung Dsi und sprach: ,Der Ruftrag, den mir mein
Konig gegeben hat, ist duBerst schwierig. Die Behandlung, die mir als
Gesandter in Tsi zuteil werden wird, wird zwar an duBerlichen Ehren~
bezeugungen nichts zu wiinscien iibrig lassen; aber die Verhandlungen
werden nicht vorwiérts gehen. Kann man selbst einem gewohnlicdien
Menschen nichts gegen seinen Willen abnétigen, wieviel weniger einem
Fiirsten! Ich bin sehr in Rufregung dariiber. Ihr, o Meister, habt mir einst
gesagt: Bei allen Geschéften, groB oder klein, wird man sich des Erfolges
freuen kénnen, wenn man den rechten SINN nicht vermissen 148t. Andern~
falls 'wird man, wenn das Werk nicht gelingt, in seiner Stellung Schaden
erleiden.
Erzwingt man aber das Gelingen, so wird man Schaden nehmen an seiner
Gesundheit, und nur der, der die Kréfte des LEBENS besitzt, wird es fertig
bringen, ohne Schaden zu bleiben beim Gelingen und MiBlingen. Ich halte
mich bei meiner Nahrung im Allgemeinen an die Einfadhheit und bin nicht
wihlerisch. Ich bin ein Mensdi, der auch bei heiBem Wetter nicht auf
Kiihlung aus ist. An dem Tage aber, an dem ich in der Friihe den Befehl
erhalten hatte, muBte ich abends Eiswasser trinken, so heiB war mirs ge-
worden. Ich habe die eigentliche Erledigung der Geschéfte noch gar nicht
begonnen und habe scion Schaden genommen an meiner Gesundheit. Ge-
lingt das Werk nun nicht, so werde ich noch dazuhin Schaden erleiden in
meiner Stellung. Das ist doppelter (Schaden) und mehr, als einer, der seinem
Herrn dient, auf sich nehmen kann.
WiBt Ihr, Meister, mir nicht einen guten Rat?*
Kung Dsi spradi: ,Zwei groBe Gebote gibt es auf Erden. Das eine ist das
Gebot der Natur, das andere ist das Gebot der Pflicht. Die Liebe des Sohns
zu seinen Eltern ist Gebot der Natur; sie 14Bt sich nicht aus dem Herzen
reiBen. Der Gehorsam des Beamten gegen seinen Fiirsten ist Pflicht, die uns,
wohin wir gehen, zur Seite bleibt. GroB nenne ich die Gebote, weil man
sich ihnen nirgends auf der ganzen Welt entziehen kann. Darum zeigt sich
die hochste Kindesliebe darin, daB man sich im Dienst der Eltern befriedigt
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fiihlt, ganz unbekiimmert um die duBeren Umsténde, und vollige Treue darin, Buch IV
daB man sich im Dienst des Fiirsten befriedigt fiihlt, ganz unbekiimmert um
die Sendung, die wir zu vollbringen haben. Die hodiste Tugend der Unter-
werfung unter das Gebot der Pflicht duBert sich darin, daB man sich selbst
(den Geboten) der eigenen Vernunft unterwirft und seine Befriedigung findet
in der Erkenntnis ihrer unbedingten Verpiliditung, ohne sich durch Leid oder
Freude, die sich vor unseren Augen zeigen, irre madien zu lassen. Jedes
Glied der menschlichen Gesellschaft hat als Beamter oder Sohn soldie un~
bedingten Verpflicitungen. Wer sich darnach in seinen Taten richtet und
dariiber sein eigenesLeben verleugnet, hat keine MuBe mehr, auf die Stimme
des Selbsterhaltungstriebs oder der Furcht vor dem Tode zu horen. Indieser
Gesinnung mdégt Ihr immerhin an Eure Arbeit gehen.

Darf ich auBerdem Euch meine Erfahrungen mitteilen, Bei der Vermittlung
des Verkehrs zwisdien Staaten kommt es darauf an, daB man dem eigenen
Staate gegeniiber sich treu verbunden weiB und dem andern Staat die Bot~
schaft gewissenhaft iibermittelt. Zur Ubermittlung der Botschaft bedarf es
eines Gesandten. Die schwierigsten Botschaften auf der ganzen Welt sind
die Mitteilungen gegenseitiger Verstimmung. Handelt es sich um Freund-~
schaftsbezeugungen, so iibertreibt man leicht die freundschaftlichen Be-
teurungen; handelt es sidh um MiBstimmung, so iibertreibt man leicht die
Rusdriidke der Abneigung. Jede Art von Ubertreibung aber ist Unwahrheit.
Durch Unwahrheit aber erregt man stait des Glaubens Argwohn, und Arg~
wohn bringt den Uberbringer der Botschaft in Gefahr. Darum lautet eine
Maxime; Beschrdnke dich auf Ubermittlung der Tatsadien und halte dich von
iiberfliissigen Worten fern, so wirst du es recht macien!

Nodh etwas: Bei Ringk&mpfern kann man beobadhten, daB sie anfangs ganz
offen und ehrlich zuwege gehen, aber schlieBlich kommt es meist zu hinter-
listigen Angriffen. Wenn sie in Rufregung kommen, lassen sie sich leicht
zu unerlaubten Kniffen hinreiBen. Bei Zechgelagen geht es anfangs ganz
ordentlidi und manierlich zu, aber schlieBlich kommt es meist zu unordent-
lichen Auftritten. Wenn die Leute in Rufregung kommen, fiihrt das Ver~
gniigen zum UbermaB. So geht’s bei allen Sachen: anfangs ist man auf~
richtig, aber sdilieBlidh wird man meist gemein. Hus kleinen Ursachen
entstehen groBe Folgen. Es fallen Worte, die dem Winde gleichen, der die
Wellen erregt, und was dabei herauskommt, ist Verlust an Sadilichkeit.
Wind und Wellen sind leicht erregt, Verlust der Sadhlichkeit bringt leicht
Gefahr, Dann stellt man im Arger unbegriindete Behauptungen hin; es
folgen Spitzfindigkeiten und einseitige Ansichten, wie ein Tier, das dem Tode
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Budh IV nahe ist, nicht auf seine Laute aditet, sondern wilde Schreie ausstdBt. Da~
durch entsteht auch im andern Teil der HaB. Treibt man einen zu sehr in
die Enge, so ist die sichere Folge davon, daB jener auch mit Ubelwollen uns
begegnet, ohne daB man weiB, wie es zugeht. Hat man aber auf diese
Weise die klare Erkenntnis der Lage verloren: wer will sagen, was dann
das Ende sein wird! Darum heiBt eine Maxime: Weidhe nicht ab von deinem
Ruftrag; sudie nichts voreilig zustande zu bringen! Uber seine Ridhtlinie
‘hinausgehen ist Ubertriebenheit; Abweidien von dem Auftrag und voreiliges
Bestreben, zu einem AbschluB zu kommen, gefdhrdet die Lage. Der Wert
eines guten Abkommens beruht auf seiner Dauer. Ist aber Unheil ange-
richtet, so 14Bt es sich nicht mehr &ndern: das mahnt zur Vorsicht. Nun aber
braudit Ihr in der gegebenen Lage einfach Eurem Gefiihl zu folgen und
Euer Gewissen zu befriedigen, indem Ihr tut, was Ihr nicht lassen konnt,
Das beste, was Ihr tun kénnt, um dem Befehl Eures Fiirsten nachzukommien,
ist, daB Ihr Euer Leben in die Schanze schlagt: darin besteht die ganze
Schwierigkeit.“

3. FORSTENERZIEHUNG

dn Ho® war im Begriff, die Stelle eines Erziehers beim éltesten Sohne

des Fiirsten Ling von We?° anzutfreten. Da befragte er den Gii Be Yii
und sprach: ,Mein kiinftiger Zdgling ist ein Mensd, der einen natiirlichen
Hang zum Bosen hat. L#&Bt man ihn ohne Einschrénkung machen, so wird
der Staat dadurdch geféhrdet; handelt man mit ihm nach festen Grundsétzen,
so bringt man seine eigene Person in Gefahr. Sein Verstand reicht aus, um
die Fehler der andern ausfindig zu madien; aber er merkt nicht, wodurch
er sie zu jenen Fehlern veranlaBt. Was soll ich unter diesen Umsténden
machen P¢
Gii Be Yii! sprach: ,Du hast mit deiner Frage das Riditige getroffen. Sei
vorsiditig, hiite dich, sei korrekt in deinem Benehmen! Der beste Weg ist
es, im duBeren Benehmen auf ihin einzugehen, dabei in der inneren Ge-
sinnung unbeirrbar zu bleiben. Immerhin, beides hat seine Schwierigkeiten.
Wenn du &uBerlich auf ihn eingehst, darfst du doch nicht mitmadien wollen;
deine innere Unbeirrbarkeit darf sich niemals &uBern wollen. LieBest du
dich, indem du duBerlich auf ihn eingehst, dazu hinreiBen, bei seinen Taten
mitzumadien, so wire es endgiiltig um dich geschehen; wiirdest du deine
innere Festigkeit duBerlich hervorkehren, so wiirde er bald in dir nur den
abscheulichen Popanz sehen. Darum, benimmt er sich als Kind, so sei ein
Kind mit ihm; schlégt er iiber die Strénge, so tue mit; ist er {iberschédumend
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(in Jugendmut), so sei du ebenso! Auf diese Weise kommst du in innere Budci IV
Verbindung mit ihm, so daB du ihn zum Rechten leiten kannst,

Kennst du nicht die Geschichte von der Gottesanbeterin??, die zornig ihre
Arme ausstredste, um den Wagen aufzuhalten, ohne zu bedenken, daB das
iiber ihre Kréfte ging? So geht es denen, die ihre Kréfte iiberschétzen. Sei
vorsidhtig, hiite didi! Durch Einbildung und Selbstiiberschéitzung zieht man
sich Widerwillen zu und bringt sich in Gefahr.

Kennst du nicht die Geschichte, daB wer Tiger fiittert1s, sich hiiten soll, ihnen
lebende Tiere zu geben, um der Wut willen, die beim T6ten erwacht? Man
muB sich hiiten, ihnen ganze Tiere zu geben, um der Wut willen, die beim
ZerreiBen erwacit. Man muB zur Zeit ihren Hunger stillen, um zum voraus
ihrer Wut zu begegnen. Die Tiger sind wohl ihrer Gattung naci vom
Mensdien verschieden, und doch: daB sie gegen ihre Pfleger zutraulich sind,
entspricht ihrer Natur. Wenn sie daher téten, so kommt es daher, daB sie
gereizt wurden.

Da war ein anderer, der hatte ein Pferd, um das er so zértlich besorgt war,
daB er ihm fiir alle seine natiirlichen Bediirfnisse besondere GeféBe unter~
gestellt hatte. Als einmal eine Bremse es beléstigte, und der Stallknecht un~
vermittelt nach ihr schlug, da riB dasPferd sidilosund zerbrach sein Kopf-und
Brustgesdhirr.

So taucht oft plotzlich ein Gefiihl der Abneigung auf, vor dem die ganze friihere
Anhénglichkeit verschwindet: Grund genug zur Vorsicht!“

4, DER ALTE EICHBAUM

Der Zimmermann Stein wanderte nach Tsi. Als er nach Kii Yiian4 kam,

sah er einen Eichbaum am Erdaltar, so groB, daB sein Stamm einen Och~
sen verdedken konnte; er maB hundert FuB im Umfang und war fast so hoch
wie ein Berg. In einer Hohe von zehn Klafter erst verzweigte er sich in etwa
zehn Aste, deren jeder ausgehohlt ein Boot gegeben hitte. Er galt als eine
Sehenswiirdigkeit in der ganzen Gegend. Der Meister Zimmermann sah sich
nicht nadh ihm um, sondern ging seines Weges weiter, ohne innezuhalten.
Sein Geselle aber sah sich satt an ihm; dannlief er zu Meister Stein und sprach:
»Seit ich die Axt in die Hand genommen, um Euch nachzufolgen, Meister,
habe icdh noch nie ein so schones Holz erblickt. Ihr aber fandet es nicht der
Miihe wert, es anzusehen, sondern gingt weiter, ohne innezuhalten: wes~
halb?
Jener sprach: Genug! Rede nicht davon! Es ist ein unniitzer Baum. Wolltest
du ein Schiff daraus madien, es wiirde untergehen; wolltest du einen Sarg
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Budh IV daraus machen, er wiirde bald verfaulen; wolltest du Geridte daraus madhien,
sie wiirden bald zerbrechen; wolltest du Tiiren daraus machen, sie wiirden
schwitzen; wolltest du Pfeiler daraus macdhen, sie wiirden wurmstichig werden.
Aus dem Baum 14Bt sich nichts machen; man kann ihn zu nichts gebrauchen:
darum hat er es auf ein so hohes Alter bringen kénnen.“

Der Zimmermann Stein kehrte ein. Da erschien ihm der Eichbaum am Erd~
altar im Traum und sprach: ,Mit was fiir Baumen moditest du mich denn
vergleichen? Willst du mich vergleichen mit euren Kulturbdumen wie WeiB~
dorn, Birnen, Orangen, Apfelsinen, und was sonst noch Obst und Beeren trégt ?
Sie bringen kaum ihreFriidife zur Reife, so miBhandelt und schéndet man sie.
Die Aste werden abgebrodien, die Zweige werden geschlitzt. So bringen
sie durch ihre Gaben ihr eigenes Leben in Gefahr und vollenden nicht ihrer
Jahre Zahl, sondern gehen auf halbem Wege zugrunde, indem sie sich selbst
von der Welt solch schlechte Behandlung zuziehen, So geht es iiberall zu.
Darum habe ich mir schon lange Miihe gegeben, ganz nutzlos zu werden.
Sterblicher! Und nun habe ich es so weit gebracht, daB mir das vom gréBten
Nutzen ist. Nimm an, ich wire zu irgend etwas niitze, hétte ich dann wohl
diese GroBe erreicht? Und auBerdem, du und ich, wir sind beide gleicher~
maBen Geschopfe. Wie sollte ein Geschopf dazu kommen, das andere von
oben her beurteilen zu wollen! Du, ein sterblicher, unniitzer Mensdch, was
weiBt denn du von unniitzen Baumen !¢

Der Meister Stein wadite auf und suchte seinen Traum zu deuten.

Der Geselle sprach: ,Wenn doch seine Absidit war, nutzlos zu sein, wie kam
er dann dazu, als Baum beim Erdaltar zu dienen?*

Jener sprach: ,Halte den Mund, rede kein Wort mehr dariiber! Er wudhs ab~
sichtlich da, weil sonst die, die ihn nicht kannten, ihn miBhandelt hitten. Wire
er niditBaum am Erdaltar, so wiére er wohl in Gefahr gekommen, abgehauen
zu werden. RuBerdem ist das, wozu er dient, von demNutzen all der anderen
Béume versdiieden, so daB es ganz verkehrt ist, auf ihn die (gewohnlichen)
MaBstébe anwenden zu wollen!“ '

5. DER KNORRIGE BAUM

eister Ki vom Siidweiler'® wanderte zwischen den Hiigeln von Schang?®.
Da sah er einenBaum, der war groBer als alle andern. Tausend Vier~
gespanne hitten in seinem Schatten Platz finden kénnen.
Der Meister Ki sprach: ,Was fiir ein Baum ist das! Der hat gewiB ganz be~
sonderes Holz.“
Er blikte nach oben, da bemerkte er, daB seine Zweige krumm und knorrig
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waren, so daB sich keine Balken daraus machen lieBen. Er blickte nach unten Budi IV
undbemerkte, daB seine groBenWurzeln nach allenSeiten auseinander gingen,

so daB sich keine Sarge daraus machen lieBen. Leckte man an einem seiner

Blétter, so bekam man einen scharfen, beiBenden Geschmack in den Mund;

roch man daran, so wurde man von dem starken Geruch drei Tage lang wie

betéubt. :

Meister Ki sprach: ,Das ist wirklidi ein Baum, aus dem sich nichts machen

1aBt. Dadurch hat er seine Gr6Be erreicht. Oh, das ist der Grund, warum der

Mensdh des Geistes unbraudibar fiir das Leben ist.“

6. DAS LEIDEN DER BRAUCHBARKEIT

l n Sung ist ein Platz namens Dornheim”. Dort gedeihen Katalpen, Zypressen

und Maulbeerbaume. Die Bdume nun, die ein oder zwei Spannenim Umfang
haben, die werden abgehauen von denLeuten, dieStébe fiir ihre Affenkafige
wollen. Die, die drei, vier FuB im Umfang haben, werden abgehauen von
denen, die nachiBalken suchen fiir pracitige Hauser. Die mit sieben, achtFuB
Umfang werden abgehauen von den vornehmen und reichen Familien, die
Bretter fiir ihre Sdrge sudien. So erreichien sie alle nicht ihrer Jahre Zahl,
sondern gehen auf halbem Wege zugrunde durch Axt und Beil. Das ist das
Leiden der Braudhbarkeit.
In einem alten Opferbudi!® heiBt es, daB Rinder mit weiBen Stirnen, Schweine
mit langen Riisseln und Menschen, die an Geschwiiren leiden, dem FluBgott
nidit geopfert werden diirfen. Alle Priester wissen das und halten jene
Eigensdhaften darum fiir unheilvoll. Der Mann des Geistes aber hilt gerade
sie fiir segensreidh.

7. DER KRUPPEL

s war einmal ein Kriippel mit Namen Schu®. Der war so verwadisen,

daB ihm das Kinn bis auf den Nabel reicite. Seine Schultern waren
hoéher als der Kopf, sein Haarknoten stand zum Himmel empor, die Ein~
geweide waren alle nach oben verdreht, und seine Beine waren an den
Rippen angewadisen. Als Schneider und Wascimann verdiente er genug,
um davon zu leben; durch Getreide~Sieben erwarb er sich so viel, daB er
zehn Mensdien davon ernédhren konnte,
Wurde von oben her eine lushebung von Soldaten ausgesdirieben, so stand
jener Kriippel dabei und fuchtelte mit den Armen; waren fiir die Regierung
schwere Fronden zu leisten, so wurde dem Kriippel wegen seiner dauernden
Untauglichkeit keine Arbeit zugewiesen. Wenn dagegen die Regierung
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Budh IV Getreide unter die Armen verteilte, so bekam der Kriippel drei Scheffel und
zehn Biindel Reisig.
So diente ihm seine korperliche Verkriippelung dazu, um seinen Lebens~
unterhalt zu finden und seiner Jahre Zahl zu vollenden. Wieviel mehr wird
der davon haben, der es versteht, Kriippel zu sein im Geiste!

8. DAS LIED DES NARREN

ung Dsi ging nach Tschu?, Da ging der Narr von Tsdw, Dsid Yii, an
seiner Tiir voriiber und sprach:

2Phonix! Phénix!

Taglich wird es triiber.
Zukunft will nichit kommen.
Rltes ist voriiber.

Hat die Welt SINN,
Der Heil'ge wirkt.
Fehlt der Welt SINN,
Der Heil’ge sich birgt.
Heutigen Tags

Ist alles verwirkt.

Gliidk ist so federleicht:
Nie wird’s gefangen;
Ungliick so erdenschwer;
Nie wird’s umgangen.

Niemals, Niemals
Teile dich mit!
Fahrlich, fahrlich

Ist jeder Schritt!
Dornen! Dornen!
Hemmt nicht den Lauf!
Irren! Wirren!

Haltet nicht auf!“

Der Baum auf dem Berge beraubt sich selbst; das Ol in der Lampe verzehrt.
sich selbst. Der Zimmtbaum ist eBbar, drum wird er gefallt; der Lackbaum

ist niitzlich, drum wird er zerspellt. Jedermann weiB, wie niitzlich es ist,

niitzlich zu sein, und niemand weiB, wie niitzlich es ist, nutzlos zu sein.
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i BUCH V :
# DAS SIEGEL DES VOLLIGEN LEBERS &

b

o

as Siegel des volligen Lebens® zeigt die dzuBeren Wirkungen der Krifte
des LEBENS, wenn sie im Inneren zur vollen Gestaltung gekommen
sind. Der Rusdruck fiir ,Siegel* bedeutet im Chinesisdien eigentlich zwei
Tafelchen aus Bambus oder Bronze, die genau in einander passen und als
Erkennungszeichen dienten bei Uberbringung widitiger Nadhrichten. In
derselben Weise hat die Kraft des inneren LEBENS ihr Erkennungszeichen
in dem EinfluB, der von ihr auf andere Mensdien in spontaner Weise aus~
geiibt wird. Die Beispiele sind alle absichilich so gewéhlt, daB die &uBere
Gestalt der Besitzer des LEBENS ein direktes Hindernis bildet, dessen Uber~
windung jene Krifte in um so hellerem Lichte strahlen 13Bt.
Der 1. Abschnitt gibt die Geschichte des Kriippels Wang Tai, dessen EinfluB
so groB ist, daB seine &uBere MiBgestalt dariiber verschwindet.
Der 2. Absdinitt fiihrt in die Umgebung des Be Hun Wu Jen, der als &lterer
Freund Lid Dsi’s sdhon aus dem ,Wahren Buch vom quellenden Urgrund“
bekannt ist. Ein Stréfling beschémt einen Minister unter seinen Mitjiingern,
indem er diesem zeigt, wie das Streben nach innerer Lauterung das AuBere
vergessen madie.
Der 3. Abschnitt endlich zeigt einen dhnlichen Kriippel aus eigner Schuld,
durch dieses Streben selbst dem Konfuzius iiberlegen.
Der 4. Bbschnitt bringt erschreckende korperliche HéBlichkeit, die fiberstrahlt
wird von dem Licht innerer Schonheit.
Der 5. Abschnitt schildert, von einem &hnlichen Beispiel ausgehend, die Er~
habenheit des Berufenen iiber die duBerlichen Tugenden und Begabungen
des Lebens.
Der 6. Rbsdimitt endlich zeigt Dsdinang Dsi wieder im Gespréch mit dem So~
phisten Hui Dsi, dessen Spitzfindigkeiten er durch die klare Aufstellung des
Ideals ohne Widerlegungsversudie entgegentritt.

1. KONFUZIUS UND DER HASZLICHE MENSCH
m Staate Lu lebte ein Mann mit Namen Herr des Budkels® (Wang Tai), der
nur Ein Bein hatte. Die Schiiler, die ihm nachfolgten, waren ungeféhr ebenso
zahlreich wie die Kung Dsfs.
Da befragte einst Tschang Gi? den Kung Dsi und sprach: ,Der Herr des
Buckels ist ein Kriippel, und dodh sind seine Schiiler so zahlreich, daB ihm
die eine Hélfte der Leute von Lu zuféllt, wie Eudi die andere. Er ist mit
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Budh V ihnen zusammen, ohne sie zu belehren oder mit ihnen zu reden, und doch
geht keiner von ihm weg, ohne reichen Gewinn davonzutragen, Gibt es
denn wirklich eine Belehrung ohne Worte, eine unsichtbare Beeinflussung
des Inneren? Zu weldier Art von Menscien gehort der Mann P«

Kung Dsi sprach: ,Jener Meister ist ein Berufener. Ich habe es mir gerade
vorgenommen und bin nur noch nicht dazugekommen, ihn zu meinem Lehrer
zu madien. Wieviel mehr sollten die es tun, die noch nicht einmal soweit
sind wie ich! Die ganze Welt modhte ich ihm zur Nachfolge zufiihren.«
Tschang Gi sprach: ,Jener ist ein Kriippel und ist selbst Euch fiber, Meister;
wie weit muB er da erst den gewohnlichen Mensdien voran sein! Weldie
Gesinnung muB einer haben, um es dazu bringen zu konnen?*

Kung Dsi spradhi: ,Leben und Tod sind wohl widitige Dinge, und doch
konnen sie ihm nichts anhaben. Wenn Himmel und Erde zusammenstiirzen
wiirden, so brachte auch das ihm keinen Verlust. Er hat die unmittelbare
Erkenntnis gewonnen und kann daher nicit mehr durch die Erscheinungen
fortgerissen werden. Er beherrscht der Dinge Wandel, denn er besitzt
ihren Urborn.“ _

Tschang Gi sprach: ,Was heiBt das?“

Kung Dsi sprach: ,Vom Standpunkt der Sonderung betrachtet gibt es
Einzeldinge wie Leber und Galle, wie das Reich Tschu und das Reich Yiio;
vom Standpunkt der Gemeinsamkeit betrachtet sind alle Wesen Eins. Wer
es soweit gebracht hat, der ist in seiner Erkenntnis nicht mehr angewiesen
auf die besonderen Sinneseindriicke von Auge und Ohr, sondern sein Herz
wandelt dort, wo das LEBEN Einklang der Dinge §d1afft. Er sieht die groBe
Einheit und sieht hinweg iiber die Unvollkommenheit. So betrachtet jener
Mann den Verlust seines FuBes, als hitte er einfadh ein Stiick Erde zuriidk-
gelassen.“

Tschang Gi sprach: ,Jener Mensch arbeitet nur an sich selbst; aus seiner
Erkenntnis gewinnt er seine Gesinnung; aus seiner Gesinnung gewinnt er
die Bestédndigkeit seiner Stimmung. Wie kommt es nun, daB auch die andern
so viel von ihm halten?*

Kung Dsi sprach: ,Der Mensch besieht sein Spiegelbild nicht im flieBenden
Wasser, sondern im stillen Wasser. Nur Stille kann alle Stille stillen.
Ruserwabhlte der Erde sind Kiefern und Zypressen, darum sind sie allein im
Winter wie im Sommer griin. Ein Ruserwihiter des Himmels war Schun,
der Vollkommene; er hatte das Gliick, durch Vervollkommnung seines Lebens
das Leben aller andern vervollkommnen zu kdnnen. Die Bewahrung dieser
uranfanglichen Vollkommenheit zeigt sich in ihren Friichten als Furchtiosig-
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keit. Ein einziger tapferer Held vermag es, einzudringen in neun feindliche Buch V
Heere; das Streben nach Ruhm ist ihm der Ansporn zu solcher Tat. Wie

erst wird ein soldier sein, der die Welt beherrscit und die ganze Natur in

sich beherbergt! Der weilt als Gast in seinem Leib, und was Augen und

Ohren ihm bieten, ist ihm ein Gleichnis. Die Einheit ist die Erkenntnis, die

er besitzt und die seinen Geist unsterblich macht. Er waéhlt sich seine Zeit,

wann er von hinnen fahren will. Die Menschen laifen ihm zu, aber wie

sollte er gewillt sein, die Beschéftigung mit der Welt als seine Sacie an~
zusehen!*

2. DER MINISTER UND DER STRAFLING

s lebte ein Mann namens Schen Tu Gia3, dem zur Strafe die FiiBe ab~
Egehackt worden waren. Er besudite zusammen mit Dsi Tschan? (dem
Minister) von Dschong, den Unterricht des Be Hun Wu Jen5.
Dsi Tschan redete Schen Tu Gia an und sprach: ,Wenn ich zuerst hinausgehe,
so bleibe du hier; wenn du zuerst hinausgehst, so will ich hier bleiben {¢
Des andern Tages aber, als die Sdhiiler sich versammelten, da setzte sich
jener wieder mit ihm auf dieselbe Matte.
Dsi Tschan sprach abermals zu ihm: ,Ich habe dir doch gesagt, wenn ich
zuerst hinausgehe, sollst du solange warten, wenn du zuerst hinausgehst,
wolle ich so lange warten. Nun will ich hinaus, willst du jetzt hier bleiben
oder nicht? AuBerdem bin ich Minister. Wenn dunun einen Minister siehst
und ihm nicht aus dem Wege gehst, heiBt das etwa, daB du dich dem Minister
gleicistellen willst ?* -
Schen Tu Gia antwortete: ,Sollten im Hause unseres Meister wirklich soldie
Rangunierschiede in Frage kommen? Ihr tut Euch etwas zugute darauf,
daB Ihr Minister seid, und verachtet darum die andern. Ich habe sagen
horen, wenn ein Spiegel blank sei, so nehme er Staub und Schmutz nicht
an; nehme er Staub und Schmutz an, so sei er nicht blank. Wenn man
lang mit einem Wiirdigen zusammenlebt, so wird man frei von Fehlern,
Nun habt Ihr Euch unserem Meister angescilossen, um durch ihn gréBer zu
werden. Wenn Ihr dabei nun dennodh soldie Reden fiihrt, so ist das wohl
als Fehler zu bezeichnen.“
Dsi Tschan sprach: ,Du wérst imstande, mit dem Erzvater Yau zu streiten,
wer besser sei. Ich schdtze, du besitzest nicht Geist genug, um in dich zu
gehen,*
Schen Tu Gia sprach: ,Derer, die ihre Fehler beschonigen und behaupten,
sie hétten die Strafe (des FuBabhadkens) nicht verdient, sind viele; derer aber,

39



Buch V die ihre Fehler nicht beschdnigen und zugeben, daB sie jene Strafe verdient
haben, sind wenige. Aber zu erkennen, daB es ein unvermeidliches Schicksal
war und sich mit diesem unvermeidlichen Schidssal zufrieden zu geben, das
vermag nur einer, der Geist hat. Wer sich mitten vor dem Ziel einesBogen~
sdhiitzen ® herumtreibt, der muB damit rechnen, daB er getroffen wird; denn
die Mitteist derPlatz, da jener trifft. Wird er nicht getroffen, so ist es Schicksal.
Ich bin schon vielen begegnet, die sich im Besitz ihrer beiden FiiBe iiber midh,
dem sie abgehadkt worden sind, lustig gemacht haben. Friiher brauste ich
auf und wurde zornig; seit ich aber zu unserem Meister gekommen bin, habe
ich das aufgegeben und bin in mich gegangen. Ohne daB ich es merkte, hat
der Meister mich rein gewaschen durch seine Giite. Ich folge dem Meister
sdion seit neunzehn Jahren nach, und nodi nie ist es mir zum BewuBtsein
gekommen, daB ich ein Kriippel bin. Nun wandelt Ihr gemeinsam mit mir
auf diesem Boden des inneren Lebens und wollt mich wieder hinauszerren
auf das Gebiet der korperlichen RuBenwelt. Tut ihr damit nicht Unrecht ?¢
Dsi Tschan kam in Verlegenheit und spradh mit verdnderten Mienen: ,Es
bedarf keiner weiteren Worte mehr.“

3. ZEHENLOS FORSTENBERG BEI KONFUZIUS
UND LAOTSE

m Staate Lu lebte ein Mann mit abgesdhnittenen Zehen namens Zehenlos

Fiirstenberg (Schu Schan von Dschi)?. Der kam auf den Fersen gehumpelt,
um Kung Dsi aufzusuchen.
Kung Dsi spradh: ,Durch Eure Unvorsichtigkeit in vergangenen Tagen habt
Ihr Euch so ins Ungliids gebracht. Was hat es fiir einen Wert, jetzt zu mir zu
kommen ?* '
Zehenlos spradh: ,Ich verstand es nicht, achtzugeben, und war leichtsinnig in
meinem Wandel, darum habe ich mich um meine FiiBe gebracht. Wenn ich
nun komme, so gesdiieht das, weil ich noch etwas habe, das wertvoller ist
als meine FiiBe und das ich vollkommen zu macien trachte. Es gibt niemand,
den der Himmel nicht schirmt, den die Erde nicht trdgt. Und ich dadhte,
Ihr seiet wie Himmel und Erde. Wie konnte ich wissen, daB ihr so einer seid,
Meister!«
Kung Dsi sprach: ,Ich bin unhéflich gewesen, Wollt Ihr nicht, bitte, eintreten,
daB ich Euch lehre, was ich weiB.“
Rber Zehenlos ging weg.
Kung Dsi sprach: ,Nehmt ihn zum Beispiel, meine Jiinger! Dieser Zehenlos
ist ein Verbredier, dem man die FiiBe abgehauen, und dennodh trachtet er
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zu lernen, um seine fritheren Missetaten wieder gut zu madien. Wie viel Buch V
mehr miissen sich da erst die Mithe geben, deren Tugend noch unver-
sehrt ist!

Zehenlos redete (iiber die Sache) mit Lau Dan (Laotse) und sprach: ,Dieser
Kung Kiu (Konfuzius) hat es doch noch nicht zur Vollkommenheit gebracht.
Was braudht er dieses hoflidie Getue mit seinen Schiilern! Er ist eifrig be-
strebt, sich den Namen eines ganz besonders klugen und spitzfindigen Men-~
schen zu erwerben, ohne zu wissen, daB der Vollkommene darin nur Fesseln
und Bande sieht.“

Lau Dan sprach: ,Wire es nicht moglich gewesen, ihn von diesen Fesseln
frei zu machen, indem du ihm gerade zeigtest, wie Leben und Tod auf einer
Linie liegen, wie Mogliches und Unmégliches durch einen Faden verbunden
sind P«

Zehenlos spradi: ,(Die Fesseln, die er trdgt,) sind eine Strafe des Himmels;
es ist unmoglich, ihn davon frei zu machen.“

4, GROSZER GEIST IN GEBRECHLICHEM LEIB

iirst Ri® von Lu befragte den Kung Dsi und sprach: ,Im Staate

We? gibt es einen héBlichen Menschen namens (Ai Tai To) der elende
Budklige!®. Die Ménner, die mit ihm zusammenleben, sind ihm zugetan und
konnen sich nicit von ihm trennen. Die Maddien, die ihn sehen, bitten ihre
Eltern und sagen: ,Lieber als die Ehefrau eines anderen Mannes will ich eine
Nebenfrau des Meisters sein.* Er hat schon iiber ein Dutzend, und es hért noch
immer nicht auf. Dabei hat man noch niemals gehort, daB er sich besonders
hervortut, Er lebt immer mit den Leuten im Frieden: das ist alles. Er sitzt auf
keinem Fiirstenthron, daB er die Leute vom Tode erretten kénnte; er besitzt
nicht Geld und Gut, daB er den Leib der Menschen voll und rund machen
konnte. Dazuhin ist er von einer ersciredsenden HaBlichkeit und besitzt kein
auBergewdshnliches Wissen. Und dennodh dréingen sich Ménnlein und Weib~
lein um ihn. Er muB sicher etwas ganz besonderes an sich haben. Ici lieB ihn
rufen und betrachtete ihn: er war tatséchlich von einer ersciredsenden HaB~
lichkeit. Er lebte in meiner Umgebung kaum einen Monat lang, da kam er
mir schon ganz mensdhlich vor, und ehe einJahr um war, hatte ich Vertrauen
zu ihm gefaBt. Und da ich gerade keinen Kanzler im Staate hatte, so bot ich
ihm die Lenkung des Staates an. Zogernd sagte er zu und unentschlossen,
als wollte er lieber ablehnen. Ich war beschamt, aber schlieBlich gelang es
mir, ihm die Lenkung des Staates zu iibergeben. Kurz darauf aber verlieB
er mich und ging. Ich war traurig wie bei einem Todesfall, und es war mir,
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Buch V als hitte ich niemand mehr, mit dem ich mich zusammen meines Reiches freuen
konnte. Was ist das fiir ein Mensch?“
Kung Dsi sprach: ,Ich war einmal auf einer Gesandtschaft im Staate Tschu 1.
Da erblickte ich zufallig einen Wurf junger Schweindien, die an ihirer toten
Mutter tranken. Nadh einer Weile aber blinzelten sie sie an, dann lieBen
alle sie liegen und liefen weg, denn ihre tote Mutter blidste sie nicht mehr
an und sie war ilinen fremd geworden. Was sie an ihrer Mutter geliebt
hatten, war nidit der Kérper, sondern das, was den Kérper belebte2. Nun
braucht der elende Budklige nicht zu reden und findet schon Glauben; er
braudht keine Taten zu tun und wird geliebt; er bringt die Fiirsten dazu, daB
sie ihm ihr eigenes Reidh iibergeben und nur besorgt sind, er modite es nicht
annehmen. Das zeigt, daB seine Naturanlagen véllig sind und daB sein Geist
sich nur nicht in der duBeren Gestalt ausprégt.“
Der Fiirst Ai fragte: ,Was soll das heiBen, daB seine Naturanlagen vollig
seien?“
Kung Dsi sprach: ,Geburt und Sterben, Leben und Tod, Erfolg und MiB~
erfolg, Armut und Reichtum, Wiirdigkeit und Unwiirdigkeit, Lob und Tadel,
Hunger und Durst, Hitze und Kalte wedhseln in den Ereignissen miteinander
ab, wie es dem Gang des Schicksals entspricht. Darum ist es nicht der Miihe
wert, durch diese Dinge den inneren Einklang st6ren zu lassen; man darf
sie nicdht eindringen lassen in die Behausung der Seele. Wer es vermag,
mit diesem inneren Einklang sein ganzes Leben im voraus zu durchdringen
und seine Freudigkeit nie verliert; wer Tag und Nadit ohne Unterbrechung
der Welt diese Friihlingsmilde zeigt und so entgegennimmt, was der Zeit
entsprediend in seinem Herzen entsteht: der beweist die Volligkeit seiner
Naturanlagen.“
»Was bedeutet es, daB der Geist sich nicit in der duBeren Gestalt auspréagt ?«
(fragte der Fiirst). ’
Kung Dsi sprach: ,Nichts kommt an ebenméBiger Ruhe dem stillen Wasser .
gleich: Das kann man zum Vorbild nehmen. Wer sein Inneres wahrt, daB
es nicht iiberflieBt nach auBen hin, der hat den Geist, der die Bildung des
inneren Einklangs zustande bringt. Wessen Geist sich nicht duBerlich aus~
prégt, der bleibt in ungestdrtem Einklang mit der Natur.*
Einige Tage darauf erzdhlte der Fiirst Ai den Vorfall dem Min Dsi Kian!3
(einem Schiiler Kungs), und sprach: ,Frither dachte ich, daB der Herrscher
auf dem Throne, der sich auf dem Laufenden hélt fiber den Zustand seines
Volks und Sorge tragt, daB es nicht Schaden nimmt an seinem Leben, seiner
hochsten Pflidit geniige. Seit ich nun diese Worte vom vollkommenen
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Mensdien gehort habe, fiirchte ich, daB ich doch nicht auf dem rechien Wege Buch V
bin, daB ich mein eignes Leben zu leicht nehme und mein Reich zu Schaden

bringe. Ich stehe zu Kung Kiu nicht wie der Fiirst zu seinem Diener, wir

sind Freunde im Geist!“

5. HHIMMEL AUF ERDEN

s war einmal ein Mann, der hatte einen Kropf so groB wie ein irdener

Topf. Der stand im Dienst des Fiirsten Huan !4 von Tsi. Der Fiirst Huan
war so von ihm eingenommen, daB ihm die Hélse der normalen Menschen
alle zu diinn vorkamen. So lassen geistige Vorziige iiber korperlicie Ge~
brechen hinwegsehen. Wenn Leute das nicht iibersehen, was man iibersehen
sollte, und iibersehen dagegen das, was man nicit iibersehen darf, das ist
wirkliches Ubersehen. So wandelt der Berufene im Lande der Freiheit. Das
Wissen betrachtet er als vom Ubel; gegebenes Wort betradhtet er als Leim;
Tugend betrachtet er als Mittel zu duBerem Gewinn, und gute Werke be~
trachtet er als Handelsware. Der Berufene schmiedet keine Plidne: wozu
bedarf er da des Wissens? Er kennt nicht Bruch noch Trennung: wozu be~
darf er da des Leimes? Er kennt keinen Verlust: wozu bedarf er da der
Tugend? Er braudit keine irdischen Giiter: wozu bedarf er da der Handels~
ware? In allen diesen Dingen genieBt er des Himmels Speise. Des Himmels
Speise genieBen, das heiBt vom Himmel ernéhrt werden. Da er nun Nahrung
bekommt vom Himmel: wozu bedarf er noch der Menschen? Er hat der
Mensdien Gestalt, aber nicht der Menschen Leidenschaften. Weil er mensdi~
liche Gestalt hat, darum gesellt er sich den Menschen; da er aber nicht mensch~
liche Leidenschaften kennt, so haben ihre Wertungen keinen EinfluB auf
sein Leben. Verschwindend klein ist, was ihn mit dem Menschen verbindet;
in stolzer GroBe schafft er sich einsam seinen Himmel.

6. DIE GABEN DES HIMMELS UND DIE LOGIK

ui Dsi wandte sich an Dschuang Dsi und sprach: ,Gibt es wirklich

Mensdien ohne menschliche Leidenschaften?“
Dsdiuang Dsi sprach: ,Ja.“
Hui Dsi sprach: ,Ein Mensch ohne Leidenschaften kann nicht als Mensch
bezeichnet werden.*
Dschuang Dsi sprach: ,Da ihm der ewige SINN des Himmels mensdiliche
Gestalt verliehen, so muB er doch als Mensch bezeichnet werden konnen.
Hui Dsi sprach: ,Wenn ich ihn einen Menscien nenne, so ist damit gesagt,
daB er auch Leidenschaften hat.“
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Buch V Dschuang Dsi spradh: ,Diese Leidenschaften sind es nicht, die ich meine.
Wenn ich sage, daB einer ohne Leidenschaften ist, so meine ich damit, daB
ein soldier Mensdh nicht durch seine Zuneigungen und Abneigungen sein
inneres Wesen schédigt. Er folgt in allen Dingen der Natur und sucht nicht
sein Leben zu mehren.“

Hui Dsi sprach: ,Wenn er nicht sein Leben zu mehren sucht, wie kann dann
sein Wesen bestehen ?*

Dschuang Dsi sprach: ,Der ewige SINN des Himmels hat ihm seine Gestalt
verliehen, und er schiddigt nicht durch seine Zuneigungen und Abneigungen
sein inneres Wesen. Aber Ihr beschiftigt Euren Geist mit Dingen, die auBer
ihm liegen und miiht vergeblich Eure Lebenskréfte ab. Ihr lehnt Euch an
einen Baum und stammelt Eure Spriiche; Ihr haltet die Zither in der Hand
und scilieBt die Augen. Der Himmel hat Euch Euren Leib gegeben, und
Ihr wiBt nichts besseres zu tun, als immer wieder Eure Spitzfindigkeiten
herzuleiern15,“



*

S S 0
BUCH VI
DER GROSZE AHN UND MEISTER

ines der Biicher, die zu den widitigsten gehoren fiir die Erkenntnis der

Lehre des Dschuang Dsi, ist das Buch vom ,GroBen Ahn und Meister*.
Der groBe Ahn und Meister ist der SINN. Der Titel ist wohl eine Anspielung
auf Laotse, Taoteking LXX, 2 (das Wort, das hier wortlich mit ,Ahn* iiber-
setzt ist, ist dort freier mit ,Vater* wiedergegeben).
Der 1. Abschnitt zeigt den Weg, wie man durch die rechte Einordnung
des Mensdilichen in die groBen gottlichen Naturordnungen dahin gelangt,
ein ,Wahrer Mensch“ mit wahrer Erkenntnis des SINNS zu werden. Was
am SchluB des Abschnittes gesagt wird iiber den SINN, gehért zu den
schonsten Stellen der religidsen Literatur aller Vélker.
Der ,Wahre Mensch“ wurde im Lauf der Zeit, dhnlich wie die Bezeichnung
der ,Hodiste Mensch“, ein taoistischer Ehrentitel, der zur Zeit der Tang-
dynastie auch dem Dschuang Dsi selbst verliechen wurde. Die , Wahren Men~
schen* der alten Zeit, von denen Dschuang Dsi redet, sind wohl dieselben,
die in Taoteking XV als die tiichtigen Meister der alten Zeit genannt sind.
Der Absdinitt enthilt einen Zusatz — offenbar aus spéterer Zeit — in dem
in formeller Anlehnung an Taoteking XXXIX eine Reihe von mythischen
Personlicikeiten aufgezahlt werden, die den SINN erlangt haben. Wir haben
die Stelle in die Anmerkungen verwiesen, ebenso wie andere historische
Anspielungen, '
Der ARusdrudk, der mit ,Natur® wiedergegeben ist, heiBt im Chinesischen
wortlich ,Himmel“; er hat hier die Bedeutung der Spontaneitit.
Der 2. Abschnitt gibt eine Darstellung der Art, wie der SINN sich fortpflanzt.
Nur den Berufenen wird er zuteil, die es verstehen, durch den Budistaben
der Uberlieferung hindurchzudringen zum selbsténdigen Schauen der letzten
Wahrheit.
Der 3. RAbsdhnitt erzédhlt die Geschichte von vier Freunden, die im Besitz der
Wahrheit sidh iiber Tod und Krankheit zu erheben vermogen.
Der 4. Abschnitt gibt eine dhnliche Geschidite voll groBartigen Humors. Dieses
Totenlied in seinem Gegensatz zu der éngstlidien Formvollendung der Kon~
fuziusjiinger ist von bildartiger Plastik. Zugleich zeigt sich in dem Abschnitt
eine gewisse Achtung vor Konfuzius, den Dschnang Dsi als seinen Jiingern
weit iiberlegen zeidinet.
Der 5. Abschnitt gibt ein Gesprach des Konfuzius mit seinem Lieblingsjiinger
Yan Hui, das sidh in &hnlichen Bahnen bewegt.
Der 6. Abschnitt gibt eine Unterhaltung zweier mythischer Gestalten mit dem
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Budh VI schénen Gebet an den SINN, das audh an anderer Stelle noch einmal wieder-
kehrt.
Der 7. Abschnitt zeigt Yéan Hui in seinen Fortsdiritten so weit gediehen, daB
selbst Konfuzius sich demiitig vor ihm beugt.
Der 8. Rbschnitt endlich gibt eine Parallele zu drei und vier. Hier ist der
Weisheit letzter SchluB aller Not gegeniiber die Fiigung ins unerforschliche
Schicksal.

1. DER WAHRE MENSCH UND DER SINN

as Wirken der Natur zu kennen, und zu erkennen, in weldier Beziehung
Ddas mensdiliche Wirken dazu stehen muB: das ist das Ziel. Die Er-
kenntnis des Wirkens der Natur wird durch die Natur erzeugt, und die Er~
kenntnis des (naturgeméBen) menscilicien Wirkens wird dadurch erlangt,
daB man das Erkennbare erkennt und das, was dem Erkennen unzugénglich
ist, dankbar genieBt. Seines Lebens Jahre zu vollenden und nicht auf halbem
Wege eines frithen Todes sterben: das ist die Fiille der Erkenntnis.
Dodh liegt hier eine Schwierigkeit vor. Die Erkenntnis ist abhéngig von
etwas, das auBer ihr liegt, um sich als richtig zu erweisen. Da nun gerade
das, wovon sie abhéngig ist, ungewiB ist, wie kann ich da wissen, ob das,
was ich Natur nenne, nicht der Mensch ist, ob das, was ich mensdilich nenne,
nicht in Wirklichkeit die Natur ist? Es bedarf eben des wahren Mensdien,
damit es wahre Erkenntnis geben kann.
Was ist unter einem wahren Menschen zu versiehen? Die wahren Men~
sdien des Altertums scheuten sich nicht davor, wenn sie (mit ihrer Erkennt~
nis) allein blieben. Sie vollbraditen keine Heldentaten, sie schmiedeten keine
Plane. Darum hatten sie beim MiBlingen keinen Grund zur Reue, beim Ge~
lingen keinen Grund zum Selbstgefiihl; darum konnten sie die hddisten
Hohen ersteigen, ohne zu sciwindeln; sie konnten ins Wasser gehen, ohne
benetzt zu werden; sie konnten durchs Feuer schireiten, ohne verbrannt zu
werden. Auf diese Weise vermodhte sich ihre Erkenntnis zu erheben zur
Ubereinstimmung mit dem SINN.
Die wahren Menschen des Altertums hatten wahrend des Sdilafens keine
Tréume und beim Erwachen keine Angst. Ihre Speise war einfach, ihr Atem
tief. Die wahren Menschen holen ihren Atem von ganz unten herauf?, wéh-
rend die gewdhnlichen Menschen nur mit der Kehle atmen. Krampfhaft und
miihsam stoBen sie ihre Worte heraus, als erbridchen sie sich. Je tiefer die
Leidenschaften eines Mensdien sind, desto seichter sind die Regungen des
Gottlichen in ihm.
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Die wahren Mensdien der Vorzeit kannten nicht die Lust am Geborensein Buch VI
und nicht den Abscheu vor dem Sterben. Ihr Eintritt (in die Welt der Kérper~
lichkeit) war fiir sie keine Freude, ihr Eingang (ins Jenseits) war ohne Wider~
streben. Gelassen gingen sie, gelassen kamen sie. Sie vergaBen nidit ihren
Ursprung; sie strebten nicht ihrem Ende zu; sie nahmen ihr Schicksal hin
und freuten sich dariiber, und (des Todes vergessend) kehrten sie (ins Jen~
seits) zuriick. So beeintrdditigten sie nicht durch eigene BewuBtheit den
SINN und suchten nicht durdh ihr Mensdhliches der Natur zu Hilfe zu kommen.
Also sind die wahren Mensdien.

Dadurch erreichten sie es, daB ihr Herz fest wurde, ihr Antlitz unbewegt und
ihre Stirne einfach heiter. Waren sie kiihl, so war es wie die Kiihle des
Herbstes; waren sie warm, so war es wie die Wirme des Friihlings. All ihre
GefiihisduBerungen waren unpersonlich wie die vier Jahreszeiten. Allen
Wesen begegneten sie wie es ihnen entspradi, und niemand konnte ihr
Letztes durchschauen.

Darum ist es moglich, daB der Berufene, wenn er sich gezwungen fiihlt, zu
den Watffen zu greifen, ein ganzes Reich vernichtet, ohne daB er sich die
Herzen von dessen Biirgern entfremdete. Der Segen, der von ihm ausgeht,
mag tausend Geschleditern zuteil werden, ohne daB er in Menschenliebe
macht. Darum, wer sich seines Einflusses auf die AuBenwelt freut, ist noch
nicht wirklich ein Berufener; wer Zuneigungen hat, ist noch nicht wahrhaft
giitig; wer in seinem Wirken an die Zeit gebunden ist, der besitzt nodi nicht
die wahre GroBe; wer nicht erhaben ist? fiber Gliidk und Ungliick, der hat
noch nicht den wahren Adel; wer, um sich einen Namen zu madien, sein
Selbst verliert, der ist nodi nidit ein wahrer Ritter. Und mag einer sein
Leben opfern: wenn es nicht in der wahren Weise gesdhieht, so dient er
damit den Menschen nicht. Es gibt viele unter den bekannten Ménnern der
Vorzeit, die wegen Selbstlosigkeit beriihmt sind3, die aber in Wirklichkeit
dodh nur sich abmiihten, den Bediirfnissen der anderen entgegenzukommen,
und dariiber das, was ihnen selber Not tat, versdumten.

Die Art der wahren Menschen des Altertums war es, ihre Pflicht zu tun gegen
die Mensdhien, aber sich nicht durch Bande der Freundsdhaft an sie zu ketten;
sie erschienen demiitig, ohne zu schmeicheln; sie waren ausgepragt# in ihrer
Eigenheit, ohne eigensinnig zu sein; sie waren weit erhaben iiber jede klein~
liche Wirklichkeit, ohne damit zu gldnzen; freundlich 1achelnd sdiienen sie
frohlich zu sein, und doch waren sie zuriidkhaltend und gaben sich nur ge~
zwungen mit den Menschen ab. Sie ziehen uns an und dringen ein in unser
Inneres, und reich beschenkt wird unser Geist durch sie gefestigt; streng
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Budh VI halten sie sich an die Formen ihrer Zeit, und stolz sind sie in ihrer Unbe-
zwinglichkeit; im Verkehr scieinen sie ihre Worte sparen zu wollen, ge~
senkten Blickes vergessen sie das Reden.

Im Gesetz sahen sie das Wesen der Staatsordnung, in den Umgangsformen
eine Erleichterung des Verkehrs?, im Wissen die Erfordernisse der Zeit, im
geistigen EinfluB das Mittel, die Menschen zu sich hinanzuziehen. Da sie
im Gesetz das Wesen der Staatsordnung erkannten, téieten sie niemals aus
kleinlichen, personlichen Griinden; da sie in den Umgangsformen eine Er~
leichterung des Verkehrs erkannten, richteten sie sich darnadh, ihrer Mitwelt
gegeniiber; da sie im Wissen die Erfordernisse der Zeit erkannten, lieBen
sie sich dazu herbei, sich seiner zu bedienen bei der Erledigung ihrer Ruf-
gabe. Sie erkannten im geistigen EinfluB das Mittel, die Mensdcien zu sich
hinanzuziehen: so wandelten sie gemeinsam mit allem, was FiiBe hatte, den
hoheren Zielen entgegen, und die Menschen dachten wirklich, daB sie durch
eigene Anstrengung dahin gekommen®.

Darum: was sie lieben, ist das Eine; was sie nicht lieben, ist aber audh jenes
Eine. Womit sie sich eins fiililen, ist das Eine; das, womit sie sich nicht eins
fiihlen, ist aber auch das Eine. In dem, was ihr Eines ist, sind sie Genossen
der Natur; in dem, was nicht ihr Eines ist, sind sie Genossen der Menschen.
Bei wem Natiirliches und Mensdiliches sich das Gleichgewicht halt: das ist
der wahre Menschsm

Tod und Leben ist Sefticksal; daB es ewig ist wie Tag und Nadht, liegt in der
Natur begriindet; daB es Grenzen gibt fiir den Menschen, die er nicht iiber~
schreiten kann, beruht auf den allgemeinen Verhiltnissen, in denen die Ge~
schopfe sich befinden. Die Mensdien sehen im Himmel ihren Vater und lieben
ihn persénlich; wieviel mehr miissen wir das lieben, was héher ist als der
Himmel! Die Menschen sehen im Fiirsten jemand, der besser ist als sie, und
sind bereit, personlich fiir ihn zu sterben; wieviel mehr erst miissen wir das
dem wahren Herrn gegeniiber tun!

Wenn die Quellen austrocknen und die Fische sich auf dem Trodkenen zu~
sammendréngen, die Mauler einander néhern, um sich Feuchtigkeit zu geben,
und mit ihrem Schleim einander netzen, so ist dieser Zustand lange nicht so
gut, als wenn sie einander vergessen in Strdmen und Seen. Den Erzvater
Yau zu preisen und den Tyrannen Gi# zu verdammen, ist lange nicht so gut,
als beider zu vergessen und aufzugehen im SINN. Das groBe All tréigt uns
durch die Form; es schafft uns Miihe durch das Leben; es schafft uns Losung
durch das Alter; es schafft uns Ruhe durch den Tod. So wird (die Kraft), die
es gut gemadit hat mit unserem Leben, eben deshalb es auch gut machen
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mit unserem Sterben. Ist ein Boot geborgen im Sdhlidk, ist ein Berg ge~ Buch VI
borgen im tiefen Meer?, so denkt man, es sei sicher; aber um Mitternacht
kommt ein Starker, nimmt sie auf den Riicken und geht davon, wihrend der
(Eigentiimer) schldft und nichts davon merkt. Ein groBer Raum ist wohl ge~
eignet, daB etwas Kleines darin geborgen wird, doch bleibt die Mdglidikeit,
daB es verloren geht; ist aber der Welt (Geist) in der Welt verborgen, so
kann er nicht verloren gehen. Das ist die groBe Grundbedingung, daB die
Dinge dauernd bestehen. DaB wir gerade in menschlicher Gestalt geformt
sind®, ist Grund zur Freude; daB aber diese menschliche Gestalt tausend
Wandlungen durchmadit, ohne jemals ans Ende zu kommen, das ist uner~
meBliche Seligkeit. Darum ist der Wandel der Berufenen da, wo die Wesen
unverlierbar sind und alle dauern. Ist schon (die Natur), die gutzumachen ver~
steht frithzeitigen Tod und hohes Alter, die gutzumachen versteht den An~
fang und gut das Ende, ein Vorbild fiir die Menschen: wieviel mehr das (Gott-
liche), von dem alle Dinge abhéingen und das alle Wandlungen verursadit.
Das ist der SINN: er ist giitig und treu, aber er #uBert sich nicht in Hand~
lungen und hat keine &uBere Gestalt; man kann ihn mitteilen, aber man kann
ihn nicht fassen; man kann ihn erlangen, aber man kann ihn nicht sehen;
er ist unerzeugt sich selber Wurzel. Ehe Himmel und Erde waren, bestand
er von Ewigkeit; Geistern und Gottern verleiht er den Geist; Himmel und
Erde hat er erzeugt. Er war vor aller Zeit und ist nicht hodh; er ist jenseits
alles Raumes und ist nicht tief; er ging der Entstehung von Himmel und Erde
voran und ist nicht alt; erist dlter als das &lteste Altertum und ist nicht greis®,

2. UBERLIEFERUNG DER LEHRE VOM S22

ui, der Meister vom Siiden, befragte den Frauenzart und sprach: ,lhr
Kseid alt an Jahren, und dodh ist Euer Aussehen wie das eines Kindes.“
Jener sprach: ,Ich habe den SINN vernommen.“
Kui sprach: ,Ist der SINN etwas, das man durch Lernen erlangen kann?“
Jener sprach: ,Nein, wie sollte das moglich sein! Ihr seid nicht der Mann
dazu. Da ist Sorglos Gradewohl, der hat die Gaben eines Berufenen, aber
nicht den SINN des Berufenen. Ich verstehe den SINN des Berufenen, habe
aber nicit die Gaben dazu. Ihn modite ich belehren; da wiére vielleicht zu
hoffen, daB er ein Berufener wiirde. Aber auch abgesehen davon: Es ist
leicht, den SINN des Berufenen einem Manne kundzutun, der die ent-
sprechende Begabung hat. Wenn ich ihn bei mir hatte zur Belehrung, nach
drei Tagen sollte er soweit sein, die Welt iiberwunden zu haben. Nachdem
er die Welt itberwunden, wollte ich ihn in sieben Tagen soweit bringen, daB
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Budh VI er auBerhalb des Gegensatzes von Subjekt und Objekt stiinde. Nach aber~
mals neun Tagen wollte ich ihn soweit bringen, daB er das Leben iiberwunden
hitte, Nach Uberwindung des Lebens kdnnte er klar sein wie der Morgen,
und in dieser Morgenklarheit konnte er den Einzigen sehen. Wenn er den
Einzigen erblidkte, so gébe es filr ihn keine Vergangenheit und Gegenwart
mehr; jenseits der Zeit konnte er eingehen in das Gebiet, wo es keinen Tod
und keine Geburt mehr gibt. Das, was den Tod des Lebens herbeifiihrt, ist
selbst dem Tod nicht unterworfen; das, was das Leben erzeugt, wird selbst
nicht geboren!. Es ist ein Wesen, das alle Dinge begleitet, das alle Dinge
empféngt, das alle Dinge zerstort, das alle Dinge vollendet. Sein Name heiBt:
Ruhe im Streit. Ruhe im Streit bedeutet, daB er durch den Streit zur Voll-
endung kommt.“

Kui sprach: ,Woher habt Ihr das nur gehort?“

Jener sprach: ,Ich habe es gehort vom Sohne des Sdiriftstellers; der Sohn
des Sduriftstellers hat es geh6rt vom Enkel des Rhapsoden; der Enkel des
Rhapsoden hat es gehort von Klarblids; Klarblidk hat es gehort vom Horen~
den; der Horende hat es gehort vom Ton; Ton hat es gehdrt vom Laut;
Laut hat es gehdrt vom Geheimnis; Geheimnis hat es gehort von der Leere;
Leere hat es gehort vom Jenseits.“

3. DIE VIER FREUNDE

eister Si, Meister Yii, Meister Li und Meister Lai sprachen unter~
M einander: ,Wer ist imstand, das Nichts zum Kopf, das Leben zum
Rumpf, das Sterben zum Schwanz zu haben? Wer weiB es, daB Geburt und
Tod, Leben und Sterben Ein Ganzes bilden? Mit einem soldien wollen wir
Freundsdhaft schlieBen.“
Da sahen sich die vier Ménner an und lachten, und da sie alle im Herzen
damit einverstanden waren, so schlossen sie zusammen Freundsdiaft.
Nicht lange darnach wurde Meister Yii krank. Meister Si ging zu ihm hin,
um nadh ihm zu sehen. Jener sprach: ,GroB ist der Schopfer, der mich also
angefaBt hat!“
Ein schlimmes Geschwiir war auf seinem Riidken hervorgebrodcien mit fiinf
Locherni?, Seine ganze korperliche Verfassung war in Rufruhr, gber im
Herzen war er ruhig und unbewegt.
Er schleppte sich an den Brunnen, sah sein Spiegelbild im Wasser und sprach:
»Ad1, wie der Schopfer mich behandelt hat!“
Meister Si sprach: ,Tut es dir leid ?*
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Jener spradh: ,Nein, wie sollte es mir leid tun! Wenn er mich nun aufldst Buch VI
und meinen linken Arm verwandelt in einen Hahn, so werde ich zur Nacht
die Stunden rufen; wenn er mich auflést und verwandelt meinen rechten
Arm in eine Armbrust, so werde ich Eulen zum Braten herunterschieBen;
wenn er mich auflost und verwandelt meine Hiiften in einen Wagen und
meinen Geist in ein Pferd, so werde ich ihn besteigen und bedarf keines
anderen Gefdhrtes. Das Bekommen hat seine Zeit, das Verlieren ist der
Lauf der Dinge. Wer es versteht, mit der ihm zugemessenen Zeit zufrieden
zu sein und sich zu fiigen in den Lauf der Dinge, dem vermag Freude und
Leid nichts anzuhaben. Ich nahe midh jetzt dem ARugenblick, den die Alten
bezeichnet haben als Losung der Bande!®, Der Gebundene kann sich nicat
selber 16sen; die Verhdltnisse binden ihn, aber die Verhiltnisse sind nicht
stérker als die Natur. Das ist von jeher so gewesen. Was sollte mir dabei
leid tun?“

Nidcht lange darnach wurde Meister Lai krank und lag rocielnd im Sterben.
Weib und Kinder umringten ihn unter Trénen.

Meister Li ging hin, um nach ihm zu sehen. Er sprach: ,Fort, zieht Euch
zuriick! Haltet ihn nicht auf in seiner Verwandlung!“

Dann lehnte er sich an die Tiir, redete mit ihm und spradi: ,GroB ist der
Schopfer! Was wird er nun aus dir machen ; wohin wird er dich jetzt fiihren?
Wird er eine Rattenleber aus dir machen oder einen FliegenfuB?“

Meister Lai sprach: ,Wenn die Eltern dem Sohne gebieten, nach Osten oder
Westen, nach Norden oder Siiden zu gehen, so folgt er einfach ihrem Befehl.
Die Natur ist fiir den Menschen mehr als Vater und Mutter; wenn sie meinen
Tod besdileunigen will, und ich wollte nicht gehordien, so wére ich wider~
spenstig. Was kann man ihr denn vorwerfen4? Wenn der groBe GieBer
sein Metall sdimelzt, und das Metall wollte aufspritzen und sagen: ,Ich
will, daB du ein Balmungschwert aus mir madist!’, so wiirde der groBe
GieBer das Metall fiir untauglidh halten. Wenn ich, nachdem ich einmal
Mensdiengestalt erhalten habe, nun spredien wollte: ,Wieder ein Mensds,
wieder ein Mensch will ich werden!’, so wiirde mich der Schopfer sicher
als untauglichen Menschen betrachten. Nun ist die Natur der groBe Schmelz~
ofen, der Schopfer ist der groBe GieBer: wohin er mich schickt, soll es mir
recht sein. Es ist vollbracht; ich schlafe ein, und ruhig werde ich wieder
aufwadien.«
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Budh VI

4, DAS TOTENLIED DER UBERMENSCHEN

si Sang Hu, Mdéng Dsi Fan und Dsi Kin Dschang waren Freunde zu~
Dsammen -
Nadh einer Weile starb Dsi Sang Hu. Er war noch nidit begraben, da horte
Meister Kung von der Sadie und schickte den Dsi Gung hin, um bei der
Trauerfeier behilflich zu sein.
Der eine der Freunde hatte ein Lied gedichtet, der andere spielte die Zither,
und so sangen sie zusammen:

»Willst du nicht wiederkommen, Sang Hu?

Willst du nicht wiederkommen, Sang Hu?

Du gingst zum ew’gen Leben ein;

Wir miissen noch hienieden sein.

O weh!«
Dsi Gung kam mit eiligen Sdiritten heran und sprach: ,Darf ich fragen: ist
das Anstand, in Gegenwart eines Leichnams zu singen ?“
Die beiden Mdnner sahen einander an, lachten und sprachen: ,Was ver~
steht der von Anstand!“
Dsi Gung kehrte zuriidk, sagte es Meister Kung an und sprach: ,Was sind
das fiir Menschen! Geordnetes Benehmen kennen sie nicht und kiimmern
sich nicht um das AuBere. In Gegenwart des Leichnams sangen sie und ver~
zogen keine Miene zur Trauer. Das spottet jeder Beschreibung., Was sind
das fiir Menschen!*
Meister Kung sprach: ,Sie wandeln auBerhalb der Regeln, ich wandle inner~
halb der Regeln. Das sind uniiberbriickbare Gegensétze, und es war unge~
schickt von mir, daB ich dich hinschickte zur Beileidsbezeugung. Sie ver~
kehren mit dem Schopfer wie Mensch zu Mensch und wandeln in der Ur~
kraft der Natur. Ihnen ist das Leben eine Geschwulst und Eiterbeule und
der Tod die Befreiung von der Beule und Entleerung ihres Inhalts. In dieser
Gesinnung wissen sie nicht, worin der Wertunterschied von Leben und Tod
bestehen sollte. Sie entlehnen die verschiedenen Substanzen und bilden aus
ihnen zusammen ihren Korper. Aber alles Korperliche ist ihnen Neben~
sachel8, Sie kommen und gehen vom Ende zum Anfang und kennen kein
Rufhéren, Sie schweben unabhingig jenseits vom Staub und Schmutz (der
Erde). Sie wandern miiBig im Beruf des Nidithandelns. Von soldien Leuten
kann man wahrlich nicit erwarten, daB sie peinlich genau alle Anstands~
bréudhe erfiillen, die in der Welt Sitte sind, nur um den Augen und Ohren
der Masse zu gefallen.“
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Dsi Gung sprach: ,Warum haltet Ihr Euch aber dann an die Regeln, Budi VI
Meister?* : :

Er sprach: ,Ich bin von der Natur daran gebunden, Immerhin, ich will dir
mitteilen (was ich dariiber weiB).“

Dsi Gung sprach: ,Darf ich fragen, wie man dazu gelangt?*

Meister Kung sprach: ,Die Fische sind fiirs Wasser geschaffen ; die Menschen
sind fiir den SINN geschaffen. Weil jene fiirs Wasser geschaffen sind, so
tauchen sie in die Tiefe und finden ihre Nahrung; weil diese fiir den SINN
geschaffen sind, so bediirfen sie keiner Sorge, ihr Leben kommt in Sicher-
heit. Darum heiBt es: Die Fische mdgen einander vergessen in Strémen und
Seen; die Menschen mdgen einander vergessen in Ubung des SINNS.“

Dsi Gung spradh: ,Darf ich fragen, wie es sich mit den Ubermenschen ver-
halt?

Der Meister sprach: ,Der Ubermensdh steht iiber den Menschen, aber er
steht im Einklang mit der Natur. Darum heiBt es: Die vor dem Himmel ge~
mein sind, sind groB vor den Mensdhien; die vor den Menschen groB sind,
sind klein vor dem Himmel.“

5. ANGESICHTS DES TODES

dn Hui befragte den Kung Dsi und spradi; ,Dem Mong Sun Tsai war
yseine Mutter gestorben, Er weinte wohl, aber seine Trénen strémten
nidit reichlich'?. Im innersten Herzen war er nicht angegriffen, und er er~
fiillte die Trauerbréudcie ohne Klage. Und dodch gilt er im Staate Lu fiir den,
der sich am besten aufs Trauern versteht.“
Kung Dsi sprach: ,Mo6ng Sun Tsai hat das Redite getroffen. Er war vor~
gesdiritten in seinem Wissen. So suchte er von den (duBeren Zeichen der
Trauer) loszukommen, aber er konnte es nicht (um der andern willen); doch
lag schon darin ein Loskommen. Er kennt keinen zureichenden Grund fiir
das Leben und kennt keinen zureidienden Grund fiir das Sterben; darum
weiB er nicht, ob es besser ist, sich der Vergangenheit zuzuwenden oder der
Zukunft. So 1dBt er die Wandlung, durch die die Erscheinungen hervorge~
bracht werden, an sich voriibergehen im BewuBtsein dessen, daB diese Wand-~
lung unerkennbar ist. Wenn es aussieht, als werde sich etwas wandeln:
woher kann man wissen, ob es nicht in der Tat sich nicht wandelt; wenn es
aussieht, als wolle sich etwas nicht wandeln: wie kann man wissen, ob es
in der Tat nicht schon in Wandlung begriffen ist? Sind nidit vielleicht ge~
rade ich und du in einem Traum befangen, von dem wir noch nicht erwacit
sind? Jener zeigt duBere Trauer, wihrend er im Herzen unberiihrt bleibt.
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Buch VI Fiir ihn gibt es nur (den Rufbruch) aus einer Morgenbhiitte, kein wirkliches
Sterben. Mong Sun ist erwacht. Wenn die andern weinen, so weint er mit.
Das ist der Grund, warum er sich so benimmt. AuBerdem, was wir gegen-~
seitig als unser Ich bezeichnen: wer weiB denn, was das ist, das wir unser
Ich nennen? Wiirdest du trdumen, du seiest ein Vogel und fl6gst am Himmel,
wiirdest du trdumen, du seiest ein Fisch und schwémmest in der Tiefe: du
wiirdest nicht wissen, ob das, was wir jetzt miteinander reden, im Traum
oder im Wadien geredet war. Wem der groBe Schritt gelungen, dessen
Freude tut sich nicht mehr duBerlich kund ; wer seine Freude noch duBerlich
zeigt, der ist nichit durchgedrungen zu jenen Ordnungen. Wer sich beruhigt
bei jenen Ordnungen und dem Wandel entronnen ist, der geht ein in das
grenzenlose All“

6. BEFREIUNG AUS DEN BANDEN DER MORAL

diwalbensohn 8 besuchte den Freigeber ®,

Freigeber sprach: ,Was hat dir Yau geboten?*
Schwalbensohn sprach: ,Yau hat zu mir gesagt: ,Du muBt dich selbst der
Giite und Gereditigkeit unterwerfen, dann wirst du Klarheit bekommen,
iiber Recht und Unredit zu reden.*“
Freigeber sprach: ,Was hast du dann bei mir zu schaffen, da dich dieser
Yau gebrandmarkt hat mit Giite und Gerechtigkeit und dir die Nase abge-~
schnitten hat 2° mit Recht und Unrecht? Wie willst du da noch imstande sein,
zu wandern auf dem Pfad zielloser MuBe, freier Ungebundenheit und ewigen
Wedisels P«
Schwalbensohn spradh: ,So mdchte ich wenigstens am Zaune stehen.“
Freigeber sprach: ,Nicht also! Einem Augenlosen soll man nicht reden von
der Schidnheit der Augen und des Gesichtsausdrudks; einem Blinden soll man
nicht reden vom Anblidk der Farben und Linien.“
Schwalbensohn spradh: ,Die schonheitsstolze Wu Dschang verlor iire Schon-
heit, der tapfere Gii Liang verlor seine Stérke, und der Herr der gelben Erde
vergaB seine Weisheit in Eurer Schmiede. Wie wollf Ihr wissen, daB der
Schopfer nicht auch meine Brandmale heilen kann und meine Verletzung
ausgleichen, so daB ich vollig werde, Euch als meinem Lehrer zu folgen ?*
Freigeber sprach: ,Adi ja, man kann’s nicht wissen. So will ich dir denn
eine Andeutung geben:
O mein Meister, o mein Meister, der du alle Dinge richtest und bist doch
nicht geredht; der du alle Geschlechter segnest und bist doch nicht giitig;
der du warst vor aller Urzeit und bist doch nicht alt; der du Himmel und
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Erde schirmst und trégst; der du alle Gestalten bildest und bist doch nicht Buch V1
kunstreidi: du bist es, in dem wir wandeln!

7. FORTSCHRITTE

én Hui sprach: ,Idh bin vorangekommen.“
Kung Dsi sprach; ,Was meinst du damit?«

Er sagte: ,Ich habe Giite und Gereditigkeit vergessen.“
Kung Dsi sprach: ,Das geht an, doch ist’s noch nicht das Héchste,*
An einem andern Tag trat er wieder vor ihn und spradi: ,Ich bin voran~
gekommen.*
Kung Dsi sprach: ,Was meinst du damit?*
Er sprach: ,Ich habe Umgangsformen und Musik vergessen.*
Kung Dsi sprach: ,Das geht an, dodh ist’s noch nicht das Hodiste.“
An ecinem andern Tag trat er wieder vor ihn und spraci: ,Ich bin voran~
gekommen.“
Kung Dsfi sprach: ,Was meinst du damit?“
Er sagte: ,Ich bin zur Ruhe gekommen und habe alles vergessen,“
Kung Dsi sprach bewegt: ,Was meinst du damit, daB du zur Ruhe ge~
kommen und alles vergessen?“
Yén Hui sprach: ,Ich habe meinen Leib dahinten gelassen, ich habe abgetan
meine Erkenntnis. Fern vom Leib und frei vom Wissen bin ici Eins ge~
worden mit dem, das alles durchdringt. Das meine ich damit, daB ich zur
Ruhe gekommen bin und alles vergessen habe.*

ung Dsi sprach: ,Wenn du diese Einheit erreicht hast, so bist du frei von
allem Begehren; wenn du dich so gewandelt hast, so bist du frei von allen
Gesetzen und bist weit besser als ich, und ich bitte nur, daB ich dir nach~
folgen darf.“

8. DAS RATSEL DES LEIDS

eister Yii und Meister Sang waren Freunde. Als es einst zehn Tage

lang ununterbrodien geregnet hatte, sprach Meister Yii: ,Ich flirchte,
Sang wird krank sein.*
Er padkie einiges Essen zusammen und ging hin, um es ihm zu bringen.
Als er an die Tiir des Meisters Sang gekommen war, da horte er, wie jener
halb singend, halb weinend die Zither schlug und also anhub: ,0O Vater,
o Mutter! Ward mir das vom Himmel, ward mir's von Menschen?* Seine
Stimme erstarb, und die Worte des Liedes iiberstiirzten sich.
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Buch VI Meister Yii trat ein und sprach: ,Was ist der Grund, daB du auf diese Weise
singst P
Jener sprach: ,Ich dachte dariiber nadh, wer es ist, der mich in diese duBerste
Not gebradit, und fand es nicht. Wie konnte es der Wille meiner Eltern sein,
daB ich in diese Armut kam? Der Himmel ist groB und schirmend, die Erde
ist groB und spendend. Wie kénnte es der Wille von Himmel und Erde sein,
mich neidisch in diese Armut zu bringen? Ich suche den, der es getan, und
finde ihn nicht. Und dodch bin ich in diese &uBerste Not gekommen: es ist
das Schicksal(“
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in kurzes Budh ,fiir den Gebrauch der Kénige und Fiirsten* bildet den
AbschiuB des ersten, grundlegenden Teils der Werke des Dsciuang Dsi.
Die Lehre, die es gibt, ist das Herrschen durdi Nichtherrschen.
Der 1. Abschnitt schlieBt sich an II, 8 an und stellt den ,GroBen Alten“, eine
sonst nicht wieder vorkommende Gestalt der grauen Urzeit, in seiner Ein-~
heit mit allem Bestehenden in Gegensatz zu dem eifrig regierenden Muster-~
kaiser Schun der konfuzianischen Legende.
Der 2. Abschnitt gibt ein Gespréch des ,Narren* Dsié Yii, der aus 1,3 und Iv,8
bekannt ist, mit einem andern taoistischen Heiligen der alten Zeit, das die
Unwirksambkeit aller &uBeren RegierungsmaBregeln betont.
Der 3. Bbschnitt 1aBt dem ,Himmelsgrund“ (wortlich ,Himmelswurzel“, Name
eines Sterns) von dem ,Namenlosen* die Lehre erteilen, daB die Welt durct
Nichiregieren allein regiert werde.
Der 4. Absdimnitt bringt ein Gesprdch zwischen Yang Dsi Git (der wohl mit
dem bekannten Yang Dschu identisch ist) und Laotse, das dieselben Lehren
enthélt.
Der 5. Abschnitt bringt eine textlich nur wenig abweichende Parallele zu Liad
Dsi I, 13.
Der 6. Abschnitt fiihrt das beriihmte Bild aus von dem Herzen des Adepten,
das einem Spiegel gleicht. (Uber die Textbeschaffenheit vergleiche die An~
merkungen).
Der 7. Rbschnitt enthalt das berithmte Gleichnis vom Tod des UnbewuBten
(»Chaos*“), der an der Rufklarung durch seine wohlmeinenden Freunde zu~
grunde geht.

1. ZWEI ARTEN DES HERRSCHENS

Is LiickenbeiBer an den Keimwalter! seine Fragen gerichtet hatte, und

A der ihm auf alle vier Fragen geantwortet hatte, er wisse es nicht, da
machte LiickenbeiBer vor Vergniigen einen Luftsprung, ging hin und er~
zédhlte es dem Meister Strohmantel2.
Meister Stronmantel sprach: ,Nun weiBt du’s also. Der Musterkaiser Schun?
hat dodh den GroBen Blten? nicht erreicht. Schun hielt sich an die Sittlich~
keit, um damit die Menschen zu vergewaltigen, und die Menschen fielen ihm
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Buch VII auch zu; aber er gelangte nicht hinaus {iber das Gebiet, wo der Mensd in
seinem eigentlicien Wesen noch nicht in die Erscheinung tritt. Der GroBe
Blte sdilief in aller Ruhe und wadite auf in aller Geméachlichkeit. Bald stellte
er sich den Pferden gleich, bald den Rindern. So ward seine Erkenntnis der
Natur (aller Wesen) zuverldssig, und sein Geist war in der Wahrheit; aber
er begab sich nicht hinein in das Gebiet, wo der Mensdh in seinem eigent~
lichen Wesen nicht in Erscheinung tritt.«

2. WORAUF ES ANKOMMT

iin Wu besudhte Dsid Yii, den Narren?5.

Dsié Yii, der Narr, sprach: ,Was hat Mittagsanfang® mit dir gespro~
chen?«
Gidn Wu sprach: ,Er hat mir gesagt, daB wenn ein Fiirst in seiner eigenen
Person die Richtlinien zeigt und durch den MaBstab der Gerechtigkeit die
Mensdien regelt, niemand es wagen wird, Gehorsam und Besserung zu ver~
weigern.“
Dsid Yii, der Narr, spradi: ,Das ist der Geist des Betrugs. Wer auf diese
Weise die Welt ordnen wollte, der gliche einem Menschen, der das Meer
durchwaten oder dem Gelben FluB ein Bett graben wollte und einer Miicke
einen Berg aufladen wiirde. Die Ordnung des Berufenen: ist das etwa eine
Ordnung der &uBeren Dinge? Er ist recht, und dann geht es, daB wirklich
jeder seine Arbeit versteht. Der Vogel fliegt hodh in die Liifte, um dem Pfeil
des Sdhiitzen zu entgehen. Die Spitzmaus gribt sich tief in die Erde?, um
der Gefahr zu entgehen, eingeréudiert oder ausgegraben zu werden. Sollten
die Menschen weniger Mittel haben als die unverniinfiige Kreatur (um sich
duBerem Zwang zu entziehen)?“

3. DER RAT DES NAMENLOSEN

immelgrund ® wanderte auf der Mittagsseite des Roten® Berges, und als
Her an den Knoterichbadi1® kam, begegnete er von ungefahr dem Namen~
losen, fragte ilin und sprach: ,Darf ich fragen, wie man die Welt regiert?*
Der Namenlose sprach: ,Fort! Du bist gemein, eine solch uniiberlegte Frage
zu stellen. Ich bin eben dabei, mit dem Schidpfer zu verkehren. Hab’ idh's
genug, so reite ich auf dem Vogel Unsichtbar hinaus aus der rédumlichen Weit
und wandle in dem Lande des Nichtseins und weile in den Gefilden des
Grenzenlosen. Weshalb willst du mein Herz bewegen mit dem Gedanken
an die Regierung der Welt?“
Jener fragte nodch einmal.
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Da sprach der Namenlose: ,LaB deine Seele wandeln jenseits der Sinnlich- Budh VII
keit, sammle deine Kraft im Nichts, 1aB allen Dingen ihren freien Lauf und
dulde keine eigenen Gedanken: und die Welt wird in Ordnung sein.“

4. DER WEISEN KONIGE WIRKEN 2

ang Dsi Gii suchte den Lau Dan auf und sprach: ,Gesetzt, ein Mensch

wire eifrig und stark, von alldurcidringendem Verstand und allgegen-~
wiirtiger Klarheit und unermiidlich im Forschen nach dem SINN: kdnnte man
den mit den weisen Konigen (des Altertums) in eine Linie stellen?“
Lau Dan sprach: ,Fiir den Berufenen ist ein solcher Mensch nur ein Knecht
und Kérrner, der in allen méglichen Kleinigkeiten seinen Leib abmiiht und
seine Seele bekiimmert. RuBerdem zieht das bunte Fell der Tiger und Pan~
ther nur die Jager an; weil die Affen geschickt sind und die Hunde den Wild-~
stier stellen konnen, darum werden sie an Stricken gefiihrt. Und einen sol-~
chen Mensdhien, der ihnen gleicht: den sollte man mit den weisen Kénigen
in eine Linie stellen kénnen?*
Yang Dsi Gii errétete und sprach: ,Darf ich fragen, wie dann die weisen
Konige regierten?“
Lau Dan sprach: ,Der weisen Konige Wirken war so, daB ihre Werke die
ganze Welt erfiillten und doch nicit den Ansdhein hatten, als gingen sie von
ihnen aus. Sie wandelten und beschenkten alle Wesen, und die Leute wuBten
nicits davon. Ihr Name wurde nicht genannt, und doch madhten sie, daB alle
Wesen innere Befriedigung hatten. Sie standen im UnmeBbaren und wan~
delten im Nichtsein.“

5.
Vergleiche Lid Dsi Buch II, 13: Der Zauberer und der Weise.

6. DER SPIEGEL DES HERZENS

er hodiste Mensch gebraudit sein Herz wie einen Spiegel. Er geht den

Dingen nicht nach und geht ihnen nicht entgegen; er épiegelt sie wieder,
aber hélt sie nicht fest. Darum kann er die Welt iiberwinden und wird nicht
verwundet. Er ist nicht der Sklave seines Ruhms??; er hegt nicht Pline;
er gibt sich nicht ab mit den Gesdhéften; er ist nicht Herr des Erkennens?3.
Er beachtet das Kleinste und ist dodi unerschdpflich und weilt jenseits des
Idis. Bis auf’s letzte nimmt er entgegen, was der Himmel spendet, und hat
dodh, als hétte er nichis'4, Er bleibt demiitig.
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Buch VII

7. DER TOD DES UNBEWUSZTEN

er Herr des Siidmeeres war der Schillernde15; der Herr des Nordmeeres

war der Zufahrende; der Herr der Mitte war der UnbewuBte.
Der Sdhillernde und der Zufahrende trafen sich héufig im Lande des Unbe~
wuBten, und der UnbewuBte begegnete ihnen stets freundlich, Der Schil~
lernde und der Zufahrende iiberlegten nun, wie sie des UnbewuBten Giite
vergelten konnten. Sie sprachen: ,Die Mensdien alle haben sieben Off~
nungen zum sehen, horen, essen und atmen, nur er hat keine, Wir wollen
versuchen, sie ihm zu bohren.®
So bohrten sie ihm jeden Tag eine Offnung. Am siebenten Tage da war der
UnbewuBte tot.
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er zweite Teil des Werkes unterscheidet sich von dem ersten durch die

Kompositionsart. Wahrend im ersten Teil jedes der sieben Biidier ein
bestimmtes Thema behandelt, das in der Ubersdirift angedeutet ist, sind im
zweiten Teil mehr lose aneinandergereihite Rusfiihrungen aufgezeichnet,
und die Uberschriften sind, wie sonst héufig im Chinesisdien, nach den je-
weiligen Anfangsworten der ersten Absdinitte benannt. Chinesische Kom-~
mentatoren geben als Erklarung dafiir an, daB wir es mit Aufzeichnungen
von Schiilern Dschuang Dsi’s zu tun haben, wihrend die sieben ersten Biicher
direkt von Dschuang Dsi’s Hand stammen. Immerhin enthélt auch der zweite
Teil sehr vieles, das dem ersten vollkommen ebenbiirtig zur Seite gestellt
werden kann.
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£ BUCH VIII :
£  SCHWIMMHAUTE ZWISCHEN &%
¢ DEN ZEHEN. WIDER DIE RULIURT
#3 o R

ud1 VIII blS XIII enthalten Husfﬁhmngen zu Budh VII. Das vorliegende

Buch enthilt eine Homilie gegen die Kultur, die in allen ihren Erschei-~
nungen nur als Auswuchs an der natiirlichen Lebensgestaltung aufgefaBt
wird. Die Seite der Kultur, die am schérfsten angegriffen wird, ist die Moral.
Der Standpunkt dieses Buches ist durchaus jenseits von ,gut* und ,bose®.
Zur Ubersetzung ist zu bemerken, daB die Namen, die als Beispiele der ver-
schiedenen Standpunkte gegeben sind, weggelassen sind, da sie fiir einen
deutschen Leser die Sache nicht deutlicher macien, sondern schwieriger.
Wer sich fiir die Namen interessiert, mag sie in den Anmerkungen nachlesen.
Beibehalten sind nur der Herrscher Schun, der iibrigens aus den Gesprédien
des Kungfutse und sonst geniigend bekannt sein diirfte, sowie Be I, der mit
seinem Bruder Sdiu Tsi zusammen aus Loyalitéit gegen das angestammte
Fiirstenhaus beim Wedisel der Dynastie verhungerte. Sein Gegenpol, der
Réuber Dsdhi, der Représentant des Bosen, ist sagenhafter Natur. Er kommt
bei Dschuang Dsi nodh des dftern vor.
Zu bemerken ist noch, daB das Budch, wie nodt mehr die folgenden, direkt
gegen den Konfuzianismus polemisiert, wenn auch nicht der Meister Kung
selbst, sondern sein Schiiler Ds6ng als Vertreter dieser Richtung genannt ist.
Das Budch weicht im Stil von den echten Absdchnitten merklich ab. Es ist wohl
Schulprodukt.

chwimmhéute zwischen den Zehen und ein secister Finger an der Hand

sind Bildungen, die iiber die Natur hinausgehen und fiir das eigentlicie
Leben iiberfliissig sind. Fettgeschwiilste und Kropfe sind Bildungen, die dem
Korper duBerlich angewadisen und fiir die eigentliche Natur iiberfliissig sind.
In allerhand Moralvorschriften! Bescheid wissen und sie anwenden, ist eben~
falls etwas, das von auBen her dem menschlichen Gefiihlsleben hinzugefiigt
wird und nicht den Kern von SINN und LEBEN trifft. Darum, wer Schwimm-
hdute am FuBe trégt, dessen Zehen sind einfach durdh ein nutzloses Stiick
Fleisch verbunden; wer sechs Finger an der Hand hat, dem wadist einfach
ein nutzloser Finger zu viel. Wer soldie iiberfliissigen Auswiichse im inner~
lichen Gefiihlsleben zeigt, der 14Bt sich hinreiBen zu einem ziigellosen Moral~
betrieb und zu einem Gebrauch der Sinne, der das rechte MaB iibersteigt.
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BuchVIII Denn soldie iiberfliissige Verfeinerung des Gesiditssinnes fiihrt zu weiter
nichts als dazu, daB die natfirlichen Farbenempfindungen in Unordnung ge-~
raten und man zu einem fibertriebenen Kultus der Linien und Farben kommt2,
Wer des Guten zu viel tut in Beziehung auf den Gehorsinn, der bringt es zu
nichts weiter als dazu, daB die natiirlichen Gehérsempfindungen in Unord~
nung geraten und man zu einem iibertriebenen Kultus musikalischer Ver~
feinerung kommt3. Ruswiichse der Moral fiihren zu nichts weiter, als daB
man in willkiirliier Tugendiibung die Natur unterbindet, um sich einen
Namen zu machen, daB die ganze Welt mit Trommeln und Pfeifen einen als
unerreichbares Vorbild rilhmt4. Uberfliissige Pflege logischer Spitzfindig-
keiten fiihrt zu nichts weiter, als daB man (seine Beweise} wie Dachziegel
aufeinanderschiebt oder wie Stricke zusammenbindet, daB man sich in seinen
Satzen verklausuliert und sich ergdtzt an leeren begrifflichen Unterschei~
dungen® und mit kleinen vorsichtigen Sdhritten iiberfliissige Sétze vertei~
digt®. Das alles sind Methoden, so iiberfliissig wie Schwimmhéute und
sediste Finger, und nicht geeignet, als RichtmaB der Welt zu dienen.

Das hodiste RichtmaB vernachlédssigt nicht die tatsdchlichen Naturverhilt~
nisse. Darum, wo es zusammenfaBt, bedarf es nicht der Schwimmhéute, wo
es trennt, entstehen keine sechsten Finger. Das Lange ist fiir diesen Stand-
punkt nicht {iberfliissig, das Kurze nicht ungeniigend. Die Beine einer Ente
sind wohl kurz; wollte man sie stredken, so téte es ihr weh. Die Beine eines
Kranichs sind wohl lang; wollte man sie kiirzen, so empfénde er Schmerz.
Darum: was von Natur lang ist, soll man nidht kiirzen; was von Natur kurz
ist, soll man nicht strecken. Dann gibt es keinen Schmerz, den man besei~
tigen miiBte. Adh, wie widerspricht dod1 die Moral der mensdilichen Natur!
Was macht diese Moral dodch fiir viele Schmerzen!

Rber freilich, wenn einer Schwimmhéaute zwischen den Zehen hat und man
will sie ihm durcischneiden, so weint er; wenn einer einen sechsten Finger
an der Hand hat und man will ihn abbeiBen, so schreit er. Im einen Fall hat
er ein Glied zu viel, im andern Fall (weil durch eine Haut verbunden) ein
Glied zu wenig; aber der Schmerz ist derselbe. Die moralischen Mensdien
von heutzutage jammern blinzelnden ARuges iiber die Leiden der Welt. Die
unmoralischen Menschen verkiimmern den tatsdcilichen Zustand ihrer Natur
und gieren nach Ehre und Reichtum. Darum halte ich dafiir, daB die Moral
etwas ist, das nicht der menschlichen Natur entspricht. Was hat sie doch seit
Anbeginn der Weltgeschichte? fiir unnétige Verwirrung angerichtet!

Wer mit Haken und Richtschnur, mit Zirkel und Richtscheit die Leute recht
machen will, der verkiimmert ihre Natur; wer mit Stricken und Béndern,
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mit Leim und Kleister sie festigen will, der vergewaltigt ihr Wesen; wer Buch VIII
Umgangsformen und Musik zurechtzimmert, um die Moral dadurch aufzu-
schmiicken und so dem Herzen der Welt Trost zu spenden, der zerstort ihre
ewigen Gesetze. Es gibt ewige Gesetze in der Welt, und was nach diesen
ewigen Gesetzen krumm ist, das ist nicht durch einen Haken so geworden;
was gerade ist, ist nicht durch eine Richtschnur so geworden; was rund ist,
ist nicht durch einen Zirkel so geworden; was rechteckig ist, ist nicht durch
das Richtscheit so geworden. Die Vereinigung des Getrennten bedarf nicht
des Leims und des Kleisters, und die Verbindung bedarf nicht Strick noch
Schlinge. Die gegenseitige Anziehung auf Erden entsteht, ohne zu wissen,
warum sie entsteht; die Einheit wird erreicht, ohne zu wissen, wodurd sie
erreichit wird. Vom Uranfang an bis auf den heutigen Tag war es nidit
anders, und das soll man nicht verderben. Was hat hier nun die Moral zu
schaffen mit ihren Einigungsmitteln, die nichts anderes sind als Leim und
Kleister, Stricke und Schlingen? Was braudht sie sich einzudrdngen in das
Gebiet urewiger Naturordnungen®? Sie bringt die Welt nur in Zweifel.
Entstehen Zweifel {iber Nebendinge, so wird dadurch die Ricditung ver~
schoben; entstehen Zweifel in wichtigen Sadien, so wird die Natur ver~
scdioben. Woher weiB ich, daB das so ist? Seit der groBe Sdiun die Moral
herangezogen hat, um die Welt zu verwirren, rennt die ganze Welt den
Geboten der Moral des Rechts und Unrechts nads, und die Moral verschiebt
ihr Wesen. Idi werde versudien, das genauer auszufiihren.

Seit Anbeginn der Weltgeschichte? gibt es niemand auf der Welt, der nicht
durch die AuBendinge sein Wesen verschieben lieBe. Der Gemeine gibt sein
Leben um des Gewinnes willen, der Richter gibt sein Leben her um des
Ruhmes willen; der Heilige gibt sein Leben her um der Welt willen. Alle
diese Herren stimmen zwar nicht {iberein in ihren- Beschéftigungen und
nehmen einen versciiedenen Rang ein in der Schdtzung der Menschen, aber
was die Verletzung der Natur und die Preisgabe des Lebens anlangt, darin
sind sie sich gleich.

Ein Knedit und eine Magd hiiteten einmal miteinander Schafe, und beide
verloren sie ihre Schafe. Als man den Knedit fragte, was er getrieben, da
hatte er Biicher mitgenommen und gelesen; als man die Magd fragte, was
sie getrieben, da hatte sie sich mit Wiirfelspiel vergniigt. Die beiden stimm~
ten zwar nicht iiberein in ihren Beschéftigungen, aber was das Verlieren der
Sdhafe anbelangt, waren sie einander gleich.

Be I° starb um des Ruhmes willen am FuBe des Schou~Yang~Berges; der
Réauber Dschi® starb um des Gewinnes willen auf dem Gipfel des Osthiigels.
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Buch VIII Die beiden Leute stimmten zwar nicht iiberein in dem, wofiir sie starben;

aber darin, daB sie ihr Leben vernichteten und ihr Wesen verletzten, waren
sie sich gleich. Was hat es nur fiir einen Sinn, dem Be I redit zu geben und
dem Réuber Dschi unrecht? Alle Menschen auf der Welt geben ihr Leben
preis. Ist das, wofiir einer sein Leben hergibt, die Moral, so ist es Sitte,
ihn einen groBen Mann zu nennen; gibt er sein Leben her fiir Geld und Gut,
so ist es Sitte, ihn einen gemeinen Kerl zu nennen; aber die Preisgabe des
Lebens ist dieselbe. Und dabei soll der eine ein groBer Mann sein und der
andere ein gemeiner Kerl? In der Art, wie er sein Leben vernichtete und
sein Leben zu Schaden bradite, war der Réduber Dschi auch so etwas wie Bel.
Wie will man also den groBen Mann und den gemeinen Mann unter den
beiden herausfinden?
DaB nun einer seine Natur der Moral unterordnet, und ob er es nodh so weit
darin bradite, ist nicht das, was ich gut nenne. DaB einer seine Natur dem
Gesdimadkssinn unterordnet, und wenn er es noch so weit darin brachte?,
ist nicht das, was ich gut nenne. DaB einer seine Natur den T6nen unter~
ordnet, und wenn er es darin noch so weit brachte, ist nicht das, was ich
Horen nenne. DaB einer seine Natur den Farben unterordnet, und wenn er
es noch so weit darin brachte, ist nicht das, was ich Schauen nenne. Was
ich gut nenne, hat mit der Moral nichts zu tun, sondern ist einfach Giite des
eigenen Geistes. Was ich gut nenne, hat mit dem Geschmadk 12 nichts zu tun,
sondern ist einfach das Gewahrenlassen der Gefiihle des eigenen Lebens. Was
ich Horen nenne, hat mit dem Vernehmen der RuBenwelt nichts zu tun, son~
dern ist einfach Vernehmen des eigenen Innern. Was ich Schauen nenne,
hat mit dem Sehen der RuBenwelt nichts zu tun, sondern ist einfach Sehen
des eigenen Wesens. Wer nicht sich selber sieht, sondern nur die AuBen~
welt; wer nicht sich selbst besitzt, sondern nur die RuBenwelt: der besitzt
nur fremden Besitz und nidit seinen eigenen Besitz, der erreicht nur fremden
Erfolg und nicht seinen eigenen Erfolg. Wer fremden Erfolg erreicht und
nicht seinen eigenen Erfolg, dessen Erfolg ist, ganz einerlei, ob er der Rduber
Dsdhi heiBt oder Be I, unwahr und falsch, und ich wiirde mich seiner schdmen
angesichts der urewigen Naturordnungen®®, Darum halte ich mich auf der
einen Seite zuriick von allem Moralbetrieb und auf der andern Seite von
allem ziigellosen und unwahren Wandel.
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: BUCH IX @
; VON PFERDEN UND MENSCHEN ;
* WIDER DIE RULTUR 77 i

as Budh, dessen Anfangsworte und Titel im Chinesischen ,Pferde, Hufe*

lautet, fiihrt den Gedanken des vorigen an einem weiteren Beispiel aus.
Derselbe Gedankengang ist in doppelter Rezension vorhanden und aneinan~
der gereiht. Wir begniigten uns mit der Ubersetzung der ersten, konziseren
Form. Rus der zweiten Rezension folgt in den Anmerkungen nod1 eine an~
sprechende Schilderung des goldenen Zeitalters. Auch gegen dieses Buch
liegen stilistiscie Bedenken vor,

olang die Pferde auf den Steppen weilen, fressen sie Gras und saufen

'Wasser. Haben sie eine Freude aneinander, so kreuzen sie die Hélse
und reiben sich; sind sie bose aufeinander, so drehen sie sich den Riicken
und scilagen aus. Darin besteht ihre ganze Kenntnis. Spannt man sie aber
an die Deidisel und zwingt sie unter’s Joch, dann lernen die Pferde scheu
umherblidken, den Hals verdrehen, bocken, dem Zaum ausweichen und die
Ziigel heimlich durchbeiBen. So werden die Pferde klug und geschidst in
allerhand Kniffen. Das alles ist die Schuld des ersten Pferdebéndigers .
Im goldenen Zeitalter?, da saBen die Leute umher und wuBten nicht, was
tun; sie gingen und wuBten nicht, wohin; sie hatten den Mund voll Essen
und waren gliidklich, klopften sich den Leib und gingen spazieren. Darin
bestanden die ganzen Fahigkeiten der Leute, bis dann die ,Heiligen* kamen
und Umgangsformen und Musik zureditzimmerten, um das Benehmen der
Welt zu regeln, ihnen Moralvorsdiriften aufhéngten und sie darnach springen
lieBen, um den Herzen der Welt Trost zu spenden. Da erst fingen die Leute
an zu rennen und zu stolpern in ihrer Sudit nach Erkenntnis und begannen
sich zu streiten in der Jagd nach Gewinn, bis kein Halten mehr war, Das
alles ist die Schuld der ,Heiligen*2.
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BUCH X

VON GROSZEN UND KLEINEN DIEBEN
WIDER DIE RULTUR 1T
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Dle Ubersdirift im Chinesischen heiBt ,Kisten aufbrechen® nach den be-
treffenden Worten im ersten Satz. Derselbe Grundgedanke wie in den
beiden vorhergehenden Biichern ist mit vermehrter Heftigkeit vorgetragen.
Der 1. Rbschnitt fiihrt aus, daB, wie man sich durch SchloB und Riegel vor
kleinen Dieben sdhiitze, die groBen Diebe aber die ganzen Kisten mitnehmen,
so auch die Moral, die die Staaten festige, nur sie vorbereite fiir die groBen
Rauber. Als Beispiel wird der Staat Tsi angefiihrt, der samt seiner Moral
dem Usurpatorengeschledit der Tifin anheimfiel (vgl. Kungfutse Gespridie
X1V, 22 (pag. 159).

Der 2. Absdhniit zeigt an einer Geschidite vom Réauber Dschi mit groteskem
Humor, wie alle Moral nur das Produkt der jeweiligen Gesellschaft ist.

Der 3. Rbsdnitt enthélt den in der ganzen dhinesischen Literatur beriihmt
gewordenen Angriff auf die ,Heiligen“, die Kulturbringer. Im AnschiuB an
einige Paradoxa aus dem Taoteking des Laotse wirft er der ganzen Kultur
den Fehdehandschuh hin. Dieses ,Zuriick zur Natur“ 148t an Energie und
Heftiglkeit alle dhnlichen Angriffe auf die Kultur hinter sich. Merkwiirdiger~
weise ist dieser heftige Angriff lange Zeit unerwidert geblieben. Erstin der
Tangzeit, als die Lehren des Dsdinang Dsi eine neue Bliitezeit erlebten, hat
Han Yii (768—824) seine beriihmte Abrechnung mit diesen Anschauungen
vom Standpunkt der Kultur des Konfuzianismus aus gesdirieben, die noch
heute in den chinesischen Schulen auswendig gelernt wird, wo Dschuang
Dsi’s Werke ldngst vergessen sind.

Ubrigens ist trotz der glidnzenden Sprache auch die Echtheit dieses Buches
nicht iiber alle Zweifel erhaben. Der Stil ist fliissiger, wortreicher als der
des Dschuang Dsi. Mdoglich ist, daB einzelne Abschnitte auf Dschuang Dsi
zuriidkgehen, die dann von einem Spéteren weiter ausgefiihrt wurden.

bbbt bd

1. MORAL ALS SCHUTZ DER GROSZEN RAUBER
Sidl gegen Diebe, die Kisten aufbrechen, Taschen durchsuchen, Kasten auf-
reiBen, dadurch zu sichern, daB man Stricke und Seile darum sdilingt,
Riegel und Schissser befestigt, das ist’s, was die Welt Klugheit nennt. Wenn
nun aber ein groBer Dieb kommt, so nimmt er den Kasten auf den Riicken,
die Kiste unter den Arm, die Tasche iiber die Schulter und lauft davon, nur
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besorgt darum, daB auch die Stricke und Schisser sicher festhalten. So tut Budh X
also einer, den die Welt einen klugen Mann nennt, nichts weiter, als daB er
seine Sadien fiir die groBen Diebe beisammenhiilt. Darum wollen wir noch
néaher iiber die Sache reden. Gibt es unter denen, die die Welt kluge Leute
nennt, einen einzigen, der seine Sachen nicht fiir die groBen Diebe beisammen-~
halt? Gibt es unter denen, die sie Heilige nennt, einen einzigen, der nicht
fiir die groBen Diebe Wadhe steht?

Woher weiB ich, daB das so ist? Da war das Land Tsi. Die Nachbardorfer
konnten einander sehen und den Hahnenschrei und das Hundebellen von~
einander horen. Die Fischer warfen ihre Netze, und die Bauern pfliigten ilir
Land. Uber zweitausend Geviertmeilen weit erstreckten sich die Grenzen.
Ahnenhallen waren errichiet, Rltédre fiir die Gotter des Bodens und des Kornes
gebaut. Die Ordnung aller Dérfer und Familien, der Bezirke, Kreise und Ge~
meinden: alles war nach dem Vorbild der heiligen Ménner eingericitet. Da
brachte eines Tages der Kanzler Tiéin Tschéng Dsi?! den Fiirsten von Tsi um
und raubte sein Land. Hat er etwa nur sein Land geraubt? Nein, sondern
er hat damit zugleich auch alle die Einrichtungen der Heiligen und Weisen
mit geraubt. So kam’s, daB man den Tién Tschéng Dsi wohl einen Rauber
nannte; aber er blieb unangefoditen in der Ruhe, die ihm die Patriarchen
Yau und Schun (durch ihre Einrichtungen) verschafft hatten. Die kleinen
Staaten wagten ihn nicht zu tadeln; die groBen Staaten wagten ihn nicht
umzubringen. Zwolf Generationen lang blieb das Land Tsi in seiner Familie.

2. RAUBERMORAL
Die Gesellen des Réubers Dschi fragten ilin einmal und sprachen: ,Braudit
ein Réuber auch Moral ?“

Er antwortete ihnen: ,Aber selbstversténdlichi! Ohne Moral kommt er nicht
aus. Intfuitiv erkennt er, wo etwas verborgen ist: das ist seine GroBe; er
muB zuerst hinein: das ist sein Mut; er muB zuletzt heraus: das ist sein
Pflichtgefiihl; er muB wissen, ob es geht oder nicht: das ist seine Weisheit;
er muB gleichmé&Big verteilen: das ist seine Giite. Es ist vollkommen aus~
geschlossen, daB ein Mann, der es aud:i nur an einer dieser fiinf Tugenden
fehlen 14Bt, ein groBer Rauber wird.“

An diesem Beispiel kann man sehen, daB ebenso wie die guten Mensdien
auf die Moral der Heiligen angewiesen sind, um zu bestehen, audi der Réauber
Dschi auf die Moral angewiesen ist, um sein Handwerk betreiben zu konnen.
Nun aber sind die Guten auf der Welt wenige und die Schlediten viele. Daraus
folgt, daB der Nutzen der Heiligen fiir die Welt gering ist und ihr Schaden groB.
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Budch X

3. HEILIGE UND RAUBER

ede Ursache hat ihre Wirkung): Sind die Lippen fort, so haben die Zahne
J kalt?2. Weil der Wein von Lu zu diinn war, wurde Han Dan belagert3,
Ebenso: wenn Heilige geboren werden, so erheben sich die groBen Réuber.
Darum muB man die Heiligen vertreiben und die Réduber sich selbst {iber~
lassen; dann erst wird die Welt in Ordnung kommen. Versiegen die Wild~
bédhe, so werden die Téler von selber trodken; werden die Erhdhungen ab~
getragen, so werden die Griinde von selber aufgefiillt. Wenn die Heiligen
erst einmal ausgestorben sind, so stehen keine groBen Réduber mehr auf,
die Welt kommt in Frieden, und es gibt keine Geschichten mehr, Solange
die Heiligen nicit aussterben, héren die groBen Réuber nicht auf. Nimmt
man die Heiligen widhtig, um die Welt in Ordnung zu bringen, so heiBt das
nur, daB man es fiir wichtig hélt, dem Réuber Dschi Gewinn zu verschaffen.
Madit man Scheffel und Eimer, daB die Leute damit messen, so macht man
gleichzeitig mit diesen Scheffeln und Eimern die Leute zu Dieben. Madht
man Siegel und Stempel, daB die Leute treue Urkunden bekommen, so macht
man gleichzeitig mit Siegeln und Stempeln sie zu Dieben. Macht man Liebe
und Pflicht, um die Leute auf den rechten Weg zu weisen, so macht man
gleichzeitig mit Liebe und Pflidit sie zu Dieben.
Woher weiB idh, daB es also ist? Wenn einer eine Spange stiehlt, so wird
er hingerichtet. Wenn einer ein Reich stiehlt, so wird er Landesfiirst. Wohnt
er erst im FiirstenschloB, so hélt er die Liebe und Pflicht hodi. HeiBt das
nicht Liebe und Pflicht und die Erkenntnis der Heiligen stehlen? Darum tun’s
die Leute jenen groBen Réubern nadh, die Fiirstentiimer an sich reiBen und
Liebe und Pflicht stehlen zugleich mit dem Gewinn, der aus Scheffeln, Eimern,
Gewichten, Wagen, Siegeln und Stempeln entspringt. Wollte man ihnen
Staatskarossen und Kronen zum Lohne geben, es wiirde keinen Eindruck
auf sie machen. Wollte man sie mit Axten und SpieBen schredken, sie lieBen
sich nicht abhalten. So hélt man es fiir wichtig, dem Rauber Dschi Gewinn
zu verschaffen, und macht es unmdoglids, die Leute im Zaum zu halten. Das
ist die Schuld der Heiligen.
Darum heiBt es:*

»Den Fisch darf man nicht der Tiefe entnehmen,
Des Reiches Forderungsmittel darf man nicht den Leuten zeigen.*

Die Heiligen aber sind es, die des Reiches Férderungsmittel sind. Sie kénnen
die Welt nicht erleuchten. Darum: ,Gebt auf die Heiligkeit, werft weg die
Erkenntnis®, und die groBen Riuber werden aufhdren!* Werft weg die
Edelsteine und zertretet die Perlen, und die kleinen Réuber werden nicht
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aufstehen! Verbrennt die Stempel und zerstort die Siegel, und die Leute Buch X
werden einféltig und ehrlich! Vernichtet die Scheffel und zerbrecht die
Wagen, und die Leute héren auf zu streiten! Wenn einmal die ganze Kultur
auf Erden ausgerottet ist, dann erst kann man mit den Leuten verniinftig
reden.

Wenn einmal die Stimmpfeifen durcheinander gebracht sind und alle Floten
und Harfen verbrannt und die Ohren der Musiker® verstopft, dann erst
werden die Leute auf der Welt anfangen, ihre eigenen Ohren zu gebrauchen.
Wernn einmal alle Ornamente verniditet sind und die fiinf Farbenharmonien
zerstreut und die Rugen eurer Spaher? verklebt, dann erst werden die Leute
auf der Welt anfangen, ihr eigenes Augenlicht zu gebrauchen. Wenn ein~
mal alle Winkel und Richtsdiniire zerstért sind und alle Zirkel und Richt~
scheite weggeworfen und die Finger eurer Tausendkiinstler® abgebrodien,
dann erst werden die Leute auf der Welt anfangen, sich auf ihre eigene
Gesdhidilichkeit zu verlassen®. Wenn einmal der Wandel eurer Tugend-~
helden *® beseitigt wird, und der Mund eurer Sophisten! mit der Zange zu~
geklemmt wird, und man die Liebe und Pflicht in weitem Bogen fortschleu~
dert, dann erst kommt das LEBEN der Welt in Ubereinstimmung mit dem
Uberirdischen. Wenn erst die Leute sich auf ihr eigenes Augenlicht ver~
lassen, so gibt's auf der Welt keinen leeren Schein mehr. Wenn die Leute
sich erst auf ihre eigenen Ohren verlassen, so gibt's auf der Welt keine Ver~
strickungen mehr. Wenn die Leute sich erst auf ihr eigenes Wissen ver-
lassen, so gibt's auf der Welt keine Zweifel mehr. Wenn die Leute sich erst
auf ihr eigenes LEBEN verlassen, so gibt’s in der Welt keine Unnatur mehr.
Alle jene Kulturtrdger aber suchen ihr LEBEN in etwas AuBerlichiem und
verwirren durch ihren gleiBenden Schein die Welt. Das sind Wege, bei
denen nichts herauskommt22,

Heutzutage ist es so weit gekommen, daB die Leute die Halse redsen und
sich auf die Zehen stellen und zueinander sprechen: An dem und dem Platz ist
ein Weiser. Sie nehmen Reisezehrung auf den Weg und eilen hin, indem
sie ihre Familien und den Dienst ihrer Herren im Stich lassen. FuBspuren
fithren iiber die Grenzen der verschiedenen Lénder, und Wagengleise ziehen
sich iiber Tausende von Meilen hin. An all'’ dem trégt die Schuld, daB die
Fiirsten (in falscher Weise) die Erkenntnis hocischéitzen. Wenn die Fiirsten
nur die Erkenntnis schatzen, aber nicht den rechten SINN haben, so kommt
die Welt in groBe Verwirrung.

-Woher weiB ich, daB es also ist? Nimmt die Kenntnis von Bogen, Arm~
briisten, Fangnetzen, Pfeilen und allerhand SciuBwaffen zu, so kommen die
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Budch X Végel unter dem Himmel in Verwirrung. Nimmt die Kenntnis von Angeln,
Kodern, Netzen, Reusen und allerhand Fanggeréten zu, so kommen die Fische
im Wasser in Verwirrung. Nimmt die Kenninis von Fallen und Sdilingern,
Netzen und allerhand Fallstricken zu, so kommen die Tiere des Feldes in
Verwirrung. Nimmt die Kenntnis von Falschheit, langsam wirkenden Giften,
glatten Liigen, logisdien Spitzfindigkeiten und allerhand Disputierkiinsten
zu, so werden die Sitten unsicher durch Sophisterei. Darum, jedes einzelne
Mal, wenn die Welt in groBe Unordnung kommt, so ist die Schuld daran die
Uberschétzung der Erkenntnis. Wenn alle Menschen auf der Welt nur da~
von wissen wollen, nach dem zu streben, was sie nicht wissen, und nichis
davon wissen wollen, zu streben nach dem, was sie schon wissen, und alle
nur davon wissen wollen, zu tadeln, was sie nidht fiir gut finden, und nichts
davon wissen wollen, zu tadeln, was sie fiir gut halten, so fiihrt das zu den
groBten Unordnungen. Dadurdh verfinstert sich der Schein von Sonne und
Mond, dadurdh versiegt die Lebenskraft von Berg und FluB, dadurdch ver~
wirrt sich der Gang der Jahreszeiten. Bis hinunter zum kleinsten Wiirmchen
und zur kleinsten Fliege verliert alles seine wahre Natur. Also verwirrt die
Oberschétzung der Erkenntnis die Welt. So geht es nun seit Anbeginn der
Weligeschicite: man vernadhléssigt das einfache, arbeitsame Volk und er~
gotzt sich am Geschwitz unruhiger Kopfe. Man wendet sich ab vom an-
spruchslosen Nichthandeln und erg6tzt sich an gleiBenden Ideen. Durdh diese
GleiBnerei kommt die Welt in Unordnung.
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R e I . SR R ST R o T
BUCH Xl
LEBEN LASSEN, GEWAHREN LASSEN

ie Ubersdhrift, die aus den ersten Worten des Buches besteht, charak-

terisiert ausreichend den Gedankengang der sprachlich zum Teil recht
schwierigen Rusfithrungen. Die groBen Gegensédtze des ,Nidit~-Handelns*
und des ,Ordnens“ durchziehen das ganze Budh.
Der 1.Abschnitt gibt zunéchst die prinzipielle Grundlage. Es handelt sich darum,
daB der natiirliche Gleichgewiditszustand, der auf einer inneren Harmonie
der verschiedenen Lebenstendenzen beruht, im Volk nicht zerstort werde.
Ruf diese Weise kommt auch das gesellschaftliche Zusammenleben der
Menschheit ganz von selber in Ordnung. Alle positive Beeinflussung, so~
wohl nach der Seite der Lust, als nach der Seite der Furcht hin, schafft eine
Verriickung jener inneren Harmonie, an deren Stelle dann &uBere Ziele als
den Willen bestimmend treten. In dieser Beziehung ist kein Unterschied
zwischen dem Musterherrscher Yau, der die Welt durch Freude leiten wollte,
und dem Tyrannen Gid, der sie durch Schrecken in Zaum zu halten ver~
suchte. Darum sind audh die Mittel, die der Konfuzianismus zur Forderung
der Kultur anzuwenden sudite, vom Ubel, weil sie das ruhige Abfinden mit
der Naturordnung verhindern.
Der 2. Rbsdhnitt gibt in Form einer Unterredung des Laotse mit einer alle~
gorischien Persénlichkeit eine ndhere Rusfiilhrung dieser Grundsétze. Be-
merkenswert sind namentlich die Worte iiber das Mensdienherz. Unmerk-~
lich verliert sich die Rede des Laotse in einen historiscien Uberblick iiber
den Fluch des ,Ordnenwollens*, der mit einer plastischen Schilderung der
Not der Zeit Dschuang Dsi's endet.
Der 3. Abschnitt schildert das Zusammentreffen des Herrn der gelben Erde mit
einer réitselhaften Personlichkeit, dem ,Umfassend Vollendeten“. Diese Per~
son widhst iiber alles menschliche MaB hinaus und tritt am SchluB als eine
Art Verkorperung der Gottheit auf. An diesen Gottmenschen haben sich
spéter viele Sagen gekniipft. Natiirlich wurde er unter anderem audi als
eine der Inkarnationen Laotses angesehen. Das Erwachen zur Erkenntnis,
das der Herr der gelben Erde hier durchmadt, hat eine Parallele in der Er~
zdhlung Lid Dsi, Budh II, 1.
Der 4. Abschnitt gibt ein Bild, das in seiner Kiihnheit an Michelangelo erinnert.
Der Wolkenfiirst, Représentant der sichitbaren Wolken und weiterhin der
um die Menschen besorgten geistigen Wesen, der ,Engel*, trifft am Ende
der materiellen Welt auf den ,Urnebel“, eine Verkorperung transzendenter
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Budh XI Weliabgeschiedenheit. Diese mythischen Gestalten, die von einem Didhter
geschaut sind, haben ihre Geschwister z. B. in Spittelers kosmischen Dich-~
tungen. ’

Der 5. Abschnitt behandelt wieder diskursiv die Art, wie man zur Beherrschung
der Welt fahig wird. Der Kernpunkt liegt darin, daB man im Besitz der Dinge
sich frei hélt von ihrem EinfluB, daB man sich durch die Objekte nicht selbst
objektivieren14Bt. Dieser Gedanke, der noch mehrmals in Dschuang Dsivor~
kommt, gibt den Schliissel zum Geheimnis der Weltiiberwindung und damit,
nach Dsdmmang Dsi, zur Beherrschung der Welt.

Der 6. Abschnitt sucht eine Vermittlung der Lehre vom Nicht-Handeln mit den
konfuzianischen Anschauungen. Er gehort, wie ein chinesischer Kommen-~
tator bemerkt, seiner Art nach zusammen mit den Werken des Yang Hiung,
der um die Wende der diristlichen Ara gelebt hat. Wir haben daher von
seiner Wiedergabe abgesehen.

1. RUHE FUR DIE WELT

ch weiB davon, daB man die Welt Ieben und gewéhren lassen soll. Ich weiB

nichts davon, daB man die Welt ordnen soll. Sie leben lassen, das heiBt,
besorgt sein, daB die Welt nicht ihre Natur verdreht; sie gewéhren lassen,
das heiBt, besorgt sein, daB die Welt nicht abweicht von ihrem wahren
LEBEN. Wenn die Welt ihre Natur nicht verdreht und nicht abweidit von
ihrem wahren LEBEN, so ist damit die Ordnung der Welt schon erreicht.
Der heilige Herrscher Yau suchte die Welt zu ordnen, indem er sie frohlich
machte; aber wenn die Menschen mit Lust ihrer Natur bewuBt werden, geht
die Ruhe verloren. Der Tyrann Gié suchte die Welt zu ordnen, indem er sie
traurig machte; aber wenn die Menschen unter ihrer Natur zu leiden haben,
so geht die Zufriedenheit verloren. Verlust der Ruhe und Zufriedenheit ist
nicht das wahre LEBEN. DaB ohne das wahre LEBEN dauernde Zusténde
geschaffen werden, ist unméglich. Wenn die Mensdhen zu viel Freude haben,
so wird die Kraft des Lichten zu sehr gefordert; wenn die Menscien zu sehr
gereizt werden, so wird die Kraft des Triiben zu sehr geiérdert. Eine Stei~
gerung dieser Kréfte fiihrt dazu, daB die vier Jahreszeiten ihren rechten Lauf
nicht haben, daB Kilte und Hitze nicht ihren Rusgleich finden. Dadurch
wiederum wird der Menschen Leiblichkeit gesttrt, so daB der Menschen
Lust und Groll ihre Grenzen iibersdireiten; sie werden unbesténdig in ihrem
Wesen und unbefriedigt in ihren Gedanken; sie lassen auf halbem Wege die
Arbeit unvollendet liegen: auf diese Weise entstehen in der Welt Hoffart,
MiBgunst, ehrgeiziges Tun und Eifersucht. Und so kommt es zu den Taten
der Bosewichter und Tugendhelden®. Darum ist es unzuldnglich, die Welt
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heben zu wollen durch Belohnung der Guten, und es ist unmoglich, die Welt Buch XI
zu heben durch Bestrafung der Bosen. Die Welt ist so groB, daB man ihr mit
Lohn und Strafe nicht beikommen kann. Vom Anbeginn der Weltgeschichte 2
gab es nur Aufrequng. Immer gab man sich nur damit ab, zu belohnen und
zu strafen, Da hatte man dann freilich keine Zeit mehr, sich ruhig abzufinden
mit den Verhéltnissen der Naturordnung.

Lust am Scharfblick fiihrt zum UbermaB der Farbenpracht; Lust an Fein~
horigkeit fithrt zum UbermaB der Tone; Lust an der Menschenliebe fiihrt
zur Verwirrung des wahren LEBENS; Lust an der Geredhtigkeit fiihrt zur
Becintraditigung der Vernunft; Lust an den Umgangsformen fordert trii~
gerischen Schein; Lust an der Musik fordert die Ziigellosigkeit; Lust an der
Heiligkeit fordert allerhand Kunstgriffe; Lust an der Erkenntnis férdert die
Tadelsucht. Wenn die Welt sich ruhig abfindet mit den Verhéltnissen der
Naturordnung, so mdgen jene Dinge da sein oder fehlen, und es bringt keinen
Schaden. Wenn aber die Welt sich nicht ruhig abfindet mit den Verhéitnissen
der Naturordnung, dann féngt man an, jene Dinge unméBig zu fordern oder
gewaltsam zu unterdriicken, und verwirrt die Welt dadurch, und die Welt
beginnt sie zu ehren, sie zu lieben. Tief wahrlich ist die Verblendung der
Welt; nicht nur geht sie an diesen Dingen nicht voriiber oder entfernt sie,
nein, sie fastet und kasteit sich, um von diesen Dingen zu reden; sie paukt
und singt, um sie zu iiben. Was 14Bt sich da madien?

Darum, wenn ein groBer Mann gezwungen ist, sich mit der Regierung der
Welt abzugeben, so ist am besten das Nicht-Handeln. Durch Nicht~-Handeln
kommt man zum ruhigen Abfinden mit den Verhaéltnissen der Naturordnung.
Darum, wem sein (wahres) Ich widitiger ist als die Herrschaft iiber die Welt,
dem kann man die Welt iibergeben3. Wenn der Herrscher es fertig bringt,
sein Inneres nidit zu zerteilen, seinen Scharfsinn nicht zu gebrauchen, dann
weilt er wie ein Leicinam, und ungeheure Wirkungen zeigen sich4; er ist in
abgrundtiefes Schweigen gehiilit und erschiittert doch (die Welt)?; sein Geist
bewegt sich, und die Natur folgt ihm; er 1Bt sich gehen und handelf nicht,
und alle Wesen dréngen sich um ihn zusammen. Wie sollte ein soldier noch
MuBe haben, die Welt zu ordnen! ‘

2. DIE NOT DER ZEIT
er Pedant® fragte den Lau Dan: ,Wenn man die Welt nicht in Ordnung
bringt, wie kann man dann der Menschen Herzen verbessern?*
Lau Dan sprach: ,Hiite dich, der Mensdien Herz zu storen! Wird das Men-~
schenherz bedriickt, so wird es verzagt; wird es geférdert, so wird es trotzig.
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Budh XI Ist es trotzig und verzagt, so wird es bald Sklave, bald Mérder; bald ist es
iiberschwenglich, bald beschrénkt; bald schmiegt es sich demiitig vor dem
Starken und Harten, bald ist es schneidend und scharf wie Messer und
MeiBel; bald ist es heiB wie dorrendes Feuer, bald ist es kalt wie starres
Eis; es ist so flink, daB, wihrend man auf- und niederblickt, es imstande ist,
zweimal jenseits der Meere zu greifen. Verharrt es, so ist es still wie der
Bbgrund; bewegt es sich, so ist es himmelhodh aufgeregt. Stolz und hoch~
miitig, daB niemand es binden kann, also ist der Menschen Herz.“

Der Herr der gelben Erde hat einst den Anfang gemadit, durch Giite und
Gereditigkeit das Menschenherz zu stéren. Yau und Schun sdieuerten sich
die Haare von den Beinen vor lauter Anstrengung, den leiblichen Bediirf~
nissen der Mensdien zu geniigen. Sie betriibten sich in ihrem Innern, um
Mensdhienliebe und Geredhtigkeit zu erzielen; sie miihten ihre Lebensgeister
ab, um Gesetz und MaB abzuzirkeln, und dennodh haben sie es nicht fertig
gebracht. Yau sah sich schlieBlich gendtigt, den Huan Du? auf den Ge-~
spensterberg zu verbannen, die drei Miau~Stdmme? nach den drei Klippen
und den Gung Gung? in die Stadt der Finsternis. So zeigte sich, daB er nicht
imstande war, mit der Welt fertig zu werden.

Als dann das Zeitalter der historischen Dynastien? herbeikam, da kam die
Welt erst recht in Schrecken. Die Bdosen waren Tyrannen und Réuber?;
die Guten waren Tugendmuster und Pedanten?®, und das Parteigezénk der
Schulen?® erhob sich, So kam es, daB die Gefiihle sich verwirrten, Toren
und Weise einander betrogen, Gute und Bse einander verdammten, Prahler
und Wahrheitshelden einander verlachten und die Welt in Verfall geriet.
Im groBen LEBEN herrschte keine Ubereinstimmung mehr, und die Natur-
ordnungen verbrannten und versanken. Die Welt liebte Weisheit, und das
Volk wurde unerséttlich in seinem Begehren. Das Henkersbeil und die Sédge
taten ihr Werk; nach der Ricitschinur wurde getotet. Mit Hammer und MeiBel
ging man vor, und die Welt ward zerrissen und aufs duBerste verwirrt. An
alledem trégt die Schuld, daB man das Menschenherz stort. So kam'’s dazu,
daB heutzutage die Weisen sich verkriechen in die Hohlen der heiligen Berge,
und daB die Fiirsten zittern vor Angst in ihren Palasten, Die Leichen der
zum Tode Gebrachien liegen in Haufen umher; die Gefesselten und Gebun~
denen dréngen sich (auf den StraBen), und wenn einer zur Priigelstrafe ver~
urteilt ist, muB er erst zusehen und warten bis er dran kommt. Und die
Wanderprediger® stehen auf den Zehen und fuchteln mit den Armen mitten
drin unter der Menge in Fesseln und Banden. Wehe iiber ihre grenzenlose
Unverschdmtheit! Ach, daB wir noch nicht erkannt haben, daB all die Heilig~
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keit und Weisheit diese Fesseln verursacht und all die Menscienliebe und Budch XI
Gereditigkeit diese Banden bewirkt hat! Wie kann man wissen, ob nicht

jene Tugendhelden® nur die scharfen Pfeile der Tyrannen und Réuber® sind?

Darum heiBt’s: Gebt auf die Heiligkeit, werft weg die Erkenntnis, und die

Welt kommt in Ordnung!1

3. DER HERR DER GELBEN ERDE UND DIE GOTTHEIT
er Herr der gelben Erde saB auf dem Throne neunzehn Jahre lang, und
Dseine Gebote herrsciten auf Erden. Da vernahm er, daB der umfassend
Vollendete!? auf dem Berg der Leere und Einheit® wohne. So ging er hin,
um ihn zu sehen, und sprach: ,Ich hére, daB Ihr, Meister, des hochisten SINNS
kundig seid. Darf ich fragen nach des hochsten SINNS reinster Kraft? Ich
modchte die reinste Kraft von Himmel und Erde sammeln, um dem Korn Ge-
deihen zu geben, um die Menscien zu nihren. Ich mochte das Triibe und
das Lichte beherrscien, damit alle Lebewesen ihrer Art zu folgen imstande
seien. Wie kann man das machen?*
Der umfassend Vollendete spradh: ,Was du zu fragen begehrst, ist nur der
Stoff der Natur; was du zu beherrschen begehrst, ist nur die Hefe der Natur.
Seit du die Welt regierst, regnet es, ehe die Wolken sich gesammelt, und
die Bléatter von Gras und Baum fallen ab, ehe sie gelb werden; der Schein
von Sonne und Mond ist iiberméBig und sengend, und dabei zeigst du die
redselige Art eines Schwitzers. Du bist nicht wert, vom hocisten SINN zu
horen.“
Der Herr der gelben Erde zog sich zuriick. Er gab das Weltreich auf und
baute sich eine Klause, und trockenes Heu diente ihm zum Lager., Drei Mo~
nate lang weilte er in Abgeschiedenheit, dann ging er wieder hin, um jenen
aufzusuchen. Der umfassend Vollende lag riicksichtslos ausgestredit!* da,
Der Herr der gelben Erde nahte ihm in der Art eines Dieners auf den Knieen
und neigte zweimal das Haupt bis zur Erde. Dann fragte er und spradi:
»Ich hore, daB Ihr, Meister, hodisten SINNS kundig seid. Darf ich fragen,
wie man sein Ich in Ordnung bringt, also daB es ewige Dauer erlangt?“
Da énderten sich die Mienen des umfassend Vollendeten; er erhob sich und
sprach: ,Gut wahrlich ist deine Frage. Komm, ich will mit dir vom hodhisten

SINNE reden:
Hodisten SINNES Samenkraft

Dunkel im geheimen schafft,
Hodhisten SINNS Vollkommenheit:
Dammernde Versciwiegenheit,
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Budi XI

Ungehort und los vom Schein,

Hiillf den Geist in Stille ein.

Und der Leib folgt dem Verein,

Wird von selber still und rein.

Mit dem Leibe kéimpfe nidit,

Deinen Samen rege nicht:

Rlso schaust du der Ewigkeit Licht.
Was kein Buge sieht und kein Ohr hort und keines Menschen Herz ver-
nimmt: dein Geist wird deinen Leib bewahren, also daB dein Leib ewig lebt.
Hiite dein Inneres, schlieBe dein AuBeres! Viele Erkenntnis fiihrt zum Verfall.
Dann will ich mit dir hinaufsteigen zu den Hohen der groBen Klarheit. Sind
wir dort, so sind wir an der Quelle der treibenden Kraft des Lichten. Ich will
mit dir eindringen in das dunkle geheimnisvolle Tor. Sind wir dort, so sind
wir an der Quelle der hemmenden Kraft des Triiben. Himmel und Erde haben
beherrschende Kréfte; das Triibe und das Lichte hat einen bergenden Ort.
Hiite sorgsam dein Selbst, so wird das &uBere Wesen von selber stark. Ich
wahre jene Einheitskraft, ich verweile in jenen Harmonien; so bilde ich mein
Selbst nun schon seit zwolfhundert Jahren, und mein Leib ist nicht zer-~
fallen.«
Der Herr der gelben Erde neigte sich zweimal, beriilirte mit dem Haupt den
Boden und sprach: ,Mdge der umfassend Vollendete (nun auch) von der
Natur reden.“
Der umfassend Vollendete sprach: ,Komm, ich will mit dir dariiber reden!
Sie ist in ihrer Wesenheit unerschdpflich, und die Mensdien denken alle, sie
sei fertig. Sie ist in ihrer Wesenheit unergriindlich, und die Mensdien denken
alle, sie sei am Ziel. Wer meinen SINN erlangt, der ist aufsteigend ein Gott
und absteigend ein Herrscher. Wer meinen SINN verliert, erblickt aufstei-
gend das Licht (der Welt), und absteigend wird er zu Erde. ARlle Einzelwesen
werden geboren aus Erde und kehren zuriick zur Erde. Darum will ich dich
jetzt verlassen und eingehen in das Tor der Ewigkeit, um zu wandeln auf
den Gefilden der Unendlichkeit. Ich will meinen Sdiein vereinen mit Sonne
und Mond, mit Himmel und Erde gemeinsam unsterblich sein. Wahrend ich
mich in die Weiten verliere, entschwinden die Menschen meinem Blick. Sie
alle sterben: ich allein bin.*

4, WOLKENFURST UND URNEBEL

er Wolkenfiirst1® wandélte nach Osten. Als er am Ende des Luftwir~
bels 16 voriiber war, traf er den Urnebel'?. Urnebe] hatte die Arme um
die Kniee geschlungen und hiipfte wie ein Vogel umher. Wolkenfiirst er~
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blickte ihn. Betroffen hielt er inne, stellte sich ehrfiirchtig auf die Seite und Buch XI
spradi: ,Wer seid Ihr, Greis? Was tut Ihr, Greis?*

Urnebel hiipfte weiter und sprach zu Wolkenfiirst: , Wandern.“
Wolkenfiirst sprach: ,Ich médite eine Frage an Eudh richten.“

Urnebel blidkte auf, sah den Wolkenfiirsten an und sprach: ,Puh!“
Wolkenfiirst spraci: ,Des Himmels Kraft ist nicht in Einklang, der Erde
Kraft ist gehemmt; die Kréafte der Atmosphére sind in MiBklang, die Jahres~
zeiten sind in Unordnung. Ich modchte die reinste Kraft der Rtmosphére in
Einklang bringen, um allen Lebewesen Nahrung zu spenden. Was ist da
zu tun?*

Urnebel hiipfte weiter, neigte den Kopf und sprach: ,Ich weiB nidit, ich weiB
nicht!* '

Und Wolkenfiirst konnte ihn nichts mehr fragen.

Drei Jahre waren vergangen. Der Wolkenfiirst wandelte wieder nach Osten.
Als er am Gebiet des Wohnungsbesitzes!® voriiber war, traf er abermals auf
den Urnebel.

Er war hodh erfreut, eilte ihm entgegen und sprach: ,Hast du mich vergessen,
o Himmlischer? Hast du mich vergessen, o Himmlischer?* Zweimal ver~
neigte er sich und beriihrte mit dem Haupt die Erde, wiinschend, vom Ur~
nebel etwas zu erfahren.

Urnebel spradch: ,Ich schwebe umher und weiB nicht, was ich will; ich treibe
mich herum und weiB nicht, wohin. Wandernd sehe ich mit verschrénkten
Armen zu, wie alles seine festen Bahnen geht. Was sollte ich da wissen
konnen P¢

Wolkenfiirst sprach: ,Audh ich halte dafiir, daB ich ziellos mich umhertreibe.
Aber die Mensdien folgen mir, wohin ich gehe, und ich werde die Menschien
nidcht los: so bin ich der, nach dem sich alle Menschen richten. Darum médhite
ich ein Wort von Euch héren.“

Urnebel sprach: ,DaB die Ordnungen der Natur verwirrt sind, daB die Ge~
filhle der Wesen unbefriedigt sind, daB der unerforschliche RatschluB des
Himmels nidit sich vollendet, daB die Herden der Tiere sich auflésen und die
Vogel alle um Mitternacht rufen, daB Unheil kommt iiber Kraut und Baum,
daB Wehe kommt iiber Schlange und Wurm: ach, all das kommt davon, daB
man die Menschen in Ordnung bringen will!“

Wolkenfiirst spradi: ,Was soll ich aber dann machen?

Urnebel sprach: ,Ady, das ist alles Gift. Mady’, daB du fortkommst!“
Wolkenfiirst sprach: ,Nichtleichtist’s, Euch zu begegnen, Himmiischer. Darum
mochte ich ein Wort von Euch horen.“
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Budh XI Urnebel sprach: ,Adi, wenn dein Herz fest ist, dann magst du untétig weilen
beim Nicht-Handeln, und alle Dinge wandeln sich selber. LaB fahren deinen .
Leib; spei’ aus deine Sinneseindriidte; werde gleidigiiltig und vergiB die
RuBenwelt; komm in Obereinstimmung mit dem Uranfang; 16se dein Herz;
entlaB deinen Geist; kehre zuriick ins UnbewuBte: dann kehren alle Wesen
zuriidk zu ihrer Wurzel. Sie kehren zuriick zu ihrer Wurzel, und du weiBt es
nicht, und die ungeschiedene Einheit verlassen sie nicht ilir Leben lang.
Wenn du das Eine erkennst, so wird das Andere dich verlassen. Darum
frage nicht nach dem Namen, spdhe nicht nach den Beziechungen, und die
Wesen werden von selber Leben haben!

Wolkenfiirst sprach: ,Ihr seid mir genaht, Himmlisdier, mit Eurem Geiste,
und Ihr habt mir Euer Geheimnis offenbart. Was ich mein Leben lang er~
strebt, heute habe idh’s erhalten!“

Darauf verneigte er sich zweimal tief und beriihrte mit dem Haupt die Erde.
Dann erhob er sidi, nahm Abschied und ging.

5. DER RECHTE BESITZ DES ERDREICHS
ie Weltmensdien freuen sich alle dariiber, wenn die andern mit ihnen
einig sind, und hassen es, wenn die andern von ihnen abweidien. Der
Grund dafiir, daB man es gern hat, wenn die andern mit einem iiberein~
stimmen, und nicht gern hat, wenn die andern von einem abweichen, ist das
Streben, sich vor der Menge hervorzutun. Aber dieses Streben, sich vor
der Menge hervorzutun, kann unmdéglich dauernden Erfolg haben. Zur Be~
statigung seiner eigenen Erfahrungen muB man sidi auf die der Menge ver~
lassen, da die eigenen Fahigkeiten nicht so vielféltig sind wie die der Menge.
Wer nun ein Reich regieren will unter Aneignung der Vorteile, die die Re~
gierungsmaBregeln der Herrscher des Altertums? gewéhren, aber ohne daB
er ihre Naditeile sieht, der griindet den Bestand dieses Reiches auf einen
gliicklichen Zufall. Wie selten aber kommt es vor, daB, wer sich auf den
Zufall verlaBt, das Reich nicht zugrunde richtet! Unter zehntausend solchen
Fillen gibt es nicht einen, da das Reich Bestand hétte. Mit ungeheurer Wahr~
‘scheinlichkeit wird ein Reich auf diese Weise zugrunde gehen. Adh, daB die,
die das Erdreich besitzen, das nicht erkennen! Die das Erdreich besitzen,”
besitzen ein groBes Ding. Wer ein groBes Ding besitzt, darf sich nicht durch
die Dinge selbst zum Ding machen lassen. Weil er selbst nicht als Ding er-
scheint, darum kann er die Dinge als Dinge behandeln. Wer es durdischaut
hat, daB, was die Dinge zu Dingen madit, nicht selbst ein Ding ist, dessen
Madht beschriinkt sich nicht darauf, nur die Leute auf der Welt in Ordnung
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bringen zu kdnnen. Er geht aus und ein in der Réumlichkeit und wandelt Buch XI
durch die Welt?®, Er ist frei in seinem Gehen und Kommen, von ihm kann
man sagen, daB er (die Welt) zur freien Verfiigung hat, Ein Mensdh, der so
(die Welt) zur freien Verfiigung hat, der besitzt den hochsten Adel.

Die Lehre des groBen Mannes gleicht dem Schatten, der dem Korper folgt,
dem Edio, das dem Laute folgt. Jede Frage findet ihre Antwort, die die
innersten Gedanken trifft. Er weilt jenseits des Tons und handelt jenseits
der Plane, Er nimmt dich und fiihrt dich ans Ziel und bringt dich an deinen
Platz durch deine eigne Bewegung. Seine Handlungen haben keine Grenze.
Er geht aus und ein im Jenseitigen und ist ewig wie die Sonne. Will man
preisend reden von seiner Gestalt: er ist eins mit der Allgemeinheit. Eins
mit der Allgemeinheit hat er kein persénliches Ich. Weil er kein personliches
Ich hat, betrachtet er das Seiende auch nicht als sein eigen. Die auf das Sein
achteten, waren die Herrscher der alten Zeit; die auf das Nicht~Sein achten,
sind Freunde von Himmel und Erde.

6.

ieser Abschnitt steht zu den sonstigen Gedanken Dschuang Dsi's in
Widerspruch und wird auch von manchen chinesischen Kommentaren
aufgegeben.
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A A D B e
BUCH XII
HIMMEL UND ERDE

er Busdruck ,Himmel und Erde*, mit dem im Chinesischien das Buch

beginnt, bedeutet den Ort des sichtbaren und unsichtbaren Weltge~
schehens. Himmel und Erde produzieren die Menge der Einzeldinge. AuBer~
dem hat das Wort ,Himmel“ in diesem ganzen Budh nodh die spezifische
Bedeutung der Spontaneitét, daher auch der SINN auf diese Wurzel zuriick~
gefiihrt wird, wihrend der ,Himmel“ als unsichitbare Welt (im oben er~
wihnten Zusammenhang mit der Erde) natiirlich ebenfalls dem SINN unter-
_ steht. Zum Verstdndnis vergleiche man Taoteking 25, die vier letzten Zeilen.
Dort heiBt es: ,Der SINN hat sich selber zum Vorbild.“ Dieses Selbsttétige,
Spontane, nach dem sich der SINN richtet, heiBt in unserem Budi ebenfalls
»Himmel*, Es ist wichtig, das zu beachten, um zum Verstdndnis dessen,
was Dschuang Dsi meint, zu kommen. Rudh hier ist einer jener Punkte, wo
man hinter den Rusdruck zuriickgehen muB, um zu dem Gedanken zu ge~
langen. Im iibrigen enthélt dieses Budh eine der schérfsten Satiren auf die
Kultur, die je geschrieben worden sind.
Der 1. Abschnitt weist in der Spontaneitat des Himmels die Kraft auf, durch die
es ermoglicht wird, daB die Welt in Ordnung kommt, wenn die Herrscienden
das Nicht-Handeln iiben. Da diese Kraft in Wirkung tritt, wenn sie nur nicht
verhindert wird, so ist die Ordnung, die durch das Nicht~-Handeln erreicht
wird, etwas Positives, nicht bloB das zuféllige Resultat der widerstreitenden
Einzelkrifte und unterscheidet sich insofern prinzipiell von der Theorie des
»Laissez faire, laissez aller.*
Der 2. und 3. Abschnitt werden als Worte des ,, Meisters eingefiihrt. Da diese
Bbsdmitte wohl nicht selbst von Dschuang Dsi niedergesdirieben sind,
ist es das Plausibelste, unter dem Meister eben Dschuang Dsi zu verstehen.
Die beiden Abschnitte bringen gedanklich kaum etwas Neues. Doch enthalten
sie vieles, das sehr schon und eigenartig ausgedriidst ist.
Der 4. Rbschnitt enthélt das beriihmte Gleichnis von der verlorenen Zauber~
perle des Herrn der gelben Erde. Diese Zauberperle ist der SINN. Er geht
ihm verloren fiber dem Forschen nach dem Unerforschlichen. Deshalb kann
er nur durch ,Selbstvergessen* wiedergefunden werden.
Der 5. Rbschnitt schildert einen Menschen, der das Gegenteil von dem in den
ersten Absdinitten gezeichneten Ideal ist. Er 13Bt die natiirliche Spontaneitét
nicht zur Wirksamkeit kommen, da er aufs Selbermachen aus ist. Daher ist
er ungeeignet zur Herrschaft.
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Der 6. Bbschnitt, der von mandien in seiner Echtheit bezweifelt wird, zeigt Buch XII
den Heiligen Yau dem Grenzwart unterlegen, der ihm dann das Ideal des
wahren Heiligen in seiner Uberweltlichkeit vorhalt,

Der 7. Rbschnitt, ebenfalls in seiner Echtheit angezweifelt, bringt eine dhn~
liche Geschichte von dem groBen Yii, die mit der Begegnung Alexanders mit
Diogenes manche Beriihrung hat.

Der 8. Abschnitt geht wieder fiber zur theoretischen Erérterung und schildert
das mystische Erlebnis der Einheit, das von der Welt frei madit.

Der 9. und 10. Abschnitt enthalten Parallelen zu friiheren Stiicken und sind
daher in der Ubersetzung iibergangen.

Der 11. Abschnitt, die Begegnung des beriihmten Konfuziusjiingers Dsi Gung
mit dem alten Géartner, der alle Kunstgriffe verschméht, um kein Masdiinen-
herz zu bekommen, enthilt eine deutliche Polemik gegen die konfuzianische
Schule und ihre Kulturfreudigkeit. Der Meister selbst wird von diesem Urteil
ausgenommen, da er jenen hoheren Standpunkt als soldhen anerkennt, wenn
er ihn personlich auch nicht teilt. In dieser Stellungnahme des Konfuzius zu
jenen verborgenen Heiligen scheint eine historische Erinnerung vorzuliegen,
wenn audh selbstversténdlich die Details der Gesdiidhte erfunden sind.

Der 12. Abschnitt erinnert einigermaBen an Budh X1, 4, doch erreicht er nicht
dieselbe Gewalt mythischen Schauens. Er ist mehr nur eine Einkleidung
fitr Erklarungen iiber die Ordnung der Heiligen, den Mensdcien des LEBENS
und den Menscien des Geistes. Die Schilderung des letzten ist in gereimten
Versen.

Der 13, Abschnitt, eine Unterhaltung zweier offenbar allegorischer Personlich~
keiten aus der Zeit des Konigs Wu, des Begriinders der von Konfuzius mit
dem Glorienschein hodister Kultur umgebenen Dschoudynastie, iibt scharfe
Kritik an den historiscien Idealgestalten der konfuzianischen Lehre. Un~
merklich gehen die Worte der beiden iiber in allgemeine Ausfiihrungen.

Der 14. und 15. Rbschnitt schildern die Verwirrung der Begriffe und den sitt~
lichen Verfall der d&uBeren Verfeinerung, der gegen das Ende der Dschoii~
dynastie eingerissen hatte. Diese Zusténde sozialer Aufldsung haben nicht
nur zeitgeschichtliches Interesse. Nidit bloB, daB sie in China sich in Zeiten
des Niedergangs einer Dynastie stets wiederholen, sie zeigen ganz all~
gemein notwendige Kehrseiten jeder Kultur, in der schlieBlich Hilfsmittel
und Symbole der Bildung das Individuum binden, statt es zu befreien. Die
verfeinerte Zivilisation, die als Endprodukt einer hodientwickelten Kultur
in der Regel einzutreten pflegt, bringt eine Macht der Konvention mit sid,
die schlieBlich alles Eigene erstidst. Das Gleichnis von dem Baum, der zu
Opferschalen verarbeitet wird, wihrend die Abfélle in den Graben geworfen
werden, und das Urteil, daB beides — sowohl das gestaltete Holz als das
weggeworfene — gleich weit von seiner eigentlicien Natur entfernt sei, steht
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Budh XII im striktesten Gegensatz zur Ruffassung des Konfuzianismus: ,Wird der
Stein nicht behauen, so wird kein Gerate daraus.“

1. WIRKSAMKEIT DER IDEALE

rotz der GroBe der sichtbaren und unsichtbaren Welt! vollziehen sich
Tihre Wandlungen dodh im Gleichgewidit; trotz der Vielheit der Einzel-
dinge unterstehen sie doch Einer durcigehenden Ordnung; trotz der Menge
der Einzelmenschen unterstehen sie doch Einem Herrn. Das Herrsein hat
seinen Ursprung im LEBEN und vollendet sich durch den Himmel; darum ist
es ein Mysterium. Die Alten waren Herren der Welt, indem sie nicht han~
delten und einfach dem LEBEN des Himmels seinen Lauf lieBen. Wenn man
die Begriffe im Lichte des SINNS betraditet, so bekommt der Herrscher der
Welt seine rechte Stellung. Wenn man die Rangunterschiede im Lichte des
SINNS betrachtet, so werden die Pflichten von Herren und Knediten klar.
Wenn man die Fahigkeiten im Lichte des SINNS betrachtet, so findet jeder
auf der Welt die ihm entsprediende Stellung. Wenn man das All im Lichte
des SINNS betracitet, so werden die Beziehungen der Einzelwesen zuein~
ander vollkommen, Denn, was Himmel und Erde durchdringt, ist das LEBEN;
was in allen Einzelwesen wirksam ist, ist der SINN. Was die Mensdien in
Ordnung bringt, sind die Einrichtungen. Fahigkeit, die auf ihrem Gebiet
etwas leistet, ist Kunst. Kunst muB in Obereinstimmung sein mit den Ein~
richtungen. Die Einriditungen miissen in Ubereinstimmung sein mit dem
Redht. Das Recht muB in Ubereinstimmung sein mit dem LEBEN. Das LEBEN
muB in Ubereinstimmung sein mit dem SINN. Der SINN muB in Uberein~
stimmung sein mit dem Himmel. So heiBt es: Die Rlten sorgten fiir die Welt,
indem sie wunschilos waren, und die Welt hatte Geniige. Sie handelten nicht,
und alle Wesen waren ilirem EinfluB zugénglich, Sie verharrten in abgrund-
tiefer Stille, und die Untertanen kamen in feste Geleise. Im Merkbuch? heiBt
es: ,Dringe durch zum Einen, und alle Einrichtungen werden vollendet; be~
gehre nidht Besitz, und Geister und Gotter fiigen sich.“

2. VOM HOCHSTEN GUT

ein Meister3 sprach: Der SINN schirmt und {ragt alle Wesen; unend-~
lich ist seine GroBe. Ihm gegeniiber muB der Edle alles eigne Streben
aus seinem Herzen verbannen. Was wirkt, ohne zu handeln, heiBt der
Himmel; was Begriffe erzeugt, ohne zu handeln, heiBt das LEBEN. Die
Mensdien lieben und den Dingen niitzen, das heiBt Giite. Das Nicht-Uber~
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einstimmende iibereinstimmend machen, das heiBt GroBe. Die Grenzen und Budi XI
Versdiiedenheiten zu iiberwinden, das heiBt Weitherzigkeit. Zahllose Wider~
spriiche besitzen, das heiBt Reichtum. Festhalten an den Prinzipien des
LEBENS, das heiBt Herrschatt. Verwirklichtes LEBEN, das heiBt Bestédndig~
keit. AnschluB haben an den SINN, das heiBt Vollkommenheit. Der Edle,
der in diesen zehn Dingen erleuchtet ist, zeigt die Gr6Be seines Herzens darin,
daB er iiber seinen Werken steht. Sein EinfluB iibt auf alle Wesen eine an~
ziehende Madcht aus. Wer also ist, der 14Bt das Gold verborgen liegen in den
Bergen und die Perlen verborgen liegen in der Tiefe. Nicht Giiter und Be~
sitz sind ihm Gewinn. Er hélt sich fern von Reichtum und Ansehen. Langes
Leben ist ihm nidit Grund zur Freude; friihzeitiger Tod ist ihm nicht Grund
zur Trauer. Erfolg bedeutet fiir ihn keine Ehre; MiBerfolg bedeutet fiir ihn
keine Schande. Und wiirden ihm alle Schitze der Welt, er hélt sie nicht fest
als sein eigenes Teil. Und wire er Herrscher der ganzen Welt, er sieht darin
nicht eine persdnliche Ruszeicinung. Seine Auszeichnung ist es, daB er er~
schaut, wie alle Dinge eine Heimat haben und Leben und Tod gemeinsame
Zusténde sind.

3. DER KONIG DES LEBERS

Mein Meister? sprach: Der SINN — wie abgrundtief ist sein Dasein, wie

einzig ist seine Reinheit! Ohne ihn vermogen die Saiten keinen Klang
zu geben*; denn wenn auch die Saiten die Fahigkeit des Tonens haben: sie
miissen beriihrt werden, um zu klingen. Wer ist es nun, der allen Wesen
ihren Platz zu weisen vermag?
Der Mensdi, der koniglich das LEBEN beherrscht, geht ungekannt dahin.
Er schidmt sich, allerlei Einzelkiinste zu verstehen. Erist gegriindetin Wurzel
und Ursprung, und sein Erkennen hat AnsciluB an den Geist. Darum kommen
die Kréfte seines LEBENS allem zu gute. Was aus seinem Herzen hervor~
kommt, wird von allen Geschdpfen aufgenommen. Darum: allein der SINN
gibt Dasein der Form, und allein das LEBEN gibt Licit dem Dasein5. Der
dieForm erhiilt, das Dasein erschopft, das LEBEN festigt, den SINN leuchten
14Bt: ist es nicht der, der koniglich das LEBEN beherrscht? Erhaben ist es,
wie er unbedingt sich &duBert, siegreich sich regt, und alle Geschopfe folgen
ihm. Das ist der Mensdh, der koniglich das LEBEN beherrscht. Er blickt
hinein ins Unsichtbare; er horcht auf das Lautlose. Inmitten des unsicht~
baren Dunkels sieht er allein es ddmmern; inmitten des Lautlosen vernimmt
er allein Harmonjen. Darum: der Tiefen Tiefstes weiB er zu fassen®; des
Geistigen Geistigstes vermag er zur Samenkraft zu gestalten. So steht er
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Budh XII inmitten der Welt der Dinge. Das &duBerste Nicht-Sein muB seinen Zielen
dienen; die flichende Zeit vermag er zum Stehen zu zwingen. GroBes ist
klein fiir ihn; Langes ist kurz fiir ihn; Fernes ist nah fiir ihn?,

4, DIE ZRUBERPERLE

er Herr der gelben Erde wandelte jenseits der Grenzen der Welt8. Da

kam er auf einen sehr hohen Berg? und schaute den Kreislauf der
Wiederkehr. Da verlor er seine Zauberperle. Er sandte Erkenntnis aus,
sie zu sudien, und bekam sie nicht wieder. Er sandte Scharfblidk*® aus, sie
zu suchen, und bekam sie nicht wieder. Er sandte Denken aus, sie zu sudien,
und bekam sie nicht wieder. Da sandte er Selbstvergessen aus. Selbstver~
gessen fand sie. Der Herr der gelben Erde spradi: ,Seltsam fiirwahr, daB
gerade Selbstvergessen fahig war, sie zu finden!“

5. UNTAUGLICH ZUR WELTHERRSCHAFT

er Herrsdher Yau befragte den Freigeber* und sprach: ,Kann man den

LiickenbeiBer1? zum Herrsdier der Welt machien? Ich wiirde ihm dann
den Keimwalter 18 zur Rufsicht beigeben.* .
Freigeber sprach: ,Gefahr wiirde dann der Welt drohen. LiickenbeiBer ist
ein Mensdch von scharfem Verstand, der sich auf sein Wissen verldBt, ener~
gisch allen Anforderungen zu entsprechen. Sein Wesen ist dem der andern
iiberlegen, aber er sucht durch Kunst die Natur zu erreicien. Durch strenges
Richten sucht er die MiBstdnde zu verhindern, aber er sieht nidit die Quellen,
aus denen diese MiBstidnde entspringen. Wiirde man ihn zum Herrsdier der
Welt madien, so wiirde er sich nur der Wirkungen der Kunst bedienen und
nicht die Natur zu ihrem Recht kommen lassen. Bald wiirde er im Vertrauen
auf sein Ich sich der Kérperwelt entgegenwerfen; bald wiirde er sich verlassen
auf seine Erkenntnis und mit feuriger Hast zu wirken sudien. Bald wiirde er
sich aufbrauchen in Kleinlichkeiten; bald wiirde er sich verstridken lassen in
die AuBenwelt. Bald wiirde er von allen Seiten das Entgegenkommen der
RuBenwelt erwarten; bald wiirde er allen Verpflichitungen entgegenzu~
kommen sudien. Bald wiirde er dem umgestaltenden EinfluB in der AuBen~
welt unterworfen sein, ohne bestéindige Grundsétze zu haben. Wie wire er
fahig, zum Herrscher der Welt gemacht zu werden? Immerhin — es gibt ja
auch Stamme und Familien. Man kann ihn zum Vater Vieler machen, aber
nicht zum Vater der Vater. Mag einer braudibar sein zur Unterdriickung von
Unruhen: als Ratgeber ist er ein Ungliids, als Herrscher ein Réauber.*
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6. DER GRENZWART DES BLUMENLANDES ~Buai XII

er Herrscher Yau besiditigte das Blumenland!4.

Der Grenzwart des Blumenlandes sprach: ,Ei, ein Heiliger! Darf ich
den Heiligen segnen? Ich wiinsche dem Heiligen langes Leben.“
Yau sprach: ,Idi lehne ab.“
,1ch wiinsdie dem Heiligen Reichtum.«
Yau sprach: ,Id1 lehne ab.“
»Id1 wiinsche dem Heiligen viele Sohne.“
Yau sprach: ,Ich lehne ab.*
Der Grenzwart spradh: ,Langes Leben, Reichitum und viele S6hne sind die
hodisten Wiinsdie der Mensdien. Warum nur wiinschest du sie nicht?«
Yau sprach: ,Hat man viele SGhne, so hat man viele Sorgen. Ist man reic,
so hat man viele Miihen. Wird man alt, so muB man viel Triibes erfahren.
Diese drei Dinge sind nicht geeignet, die Tugend zu férdern. Darum lehne
ich ab.#
Der Grenzwart sprach: ,Erst hielt ich dich fiir einen Heiligen, und nun bist
du bloB ein tugendhafter Mann. Gott gibt all den Tausenden von Menscien
das Leben und gibt einem jeden etwas zu tun. Hat man viele Séhne und
gibt einem jeden etwas zu tun, was braucht man da zu sorgen? Ist man
reich und 14Bt die Menschen Anteil daran haben, was braucht man sich da
zu miihen? Der Heilige wohnt wie eine Wadhtel (ohne Nest); er 18Bt sich
ndhren wie ein Kiichlein; er ist wie der Vogel, der fliegt und keine Spur
hinterléBt. Ist SINN auf Erden, so genieBt er mit allen Geschdpfen gemein~
sam das Gliick. Ist kein SINN auf Erden, so pflegt er sein LEBEN und wendet
sich zur MuBe. Und ist er nach tausend Jahren des Treibens miide, so léBt
er's dahinten und steigt auf zu den seligen Geistern. Er fdhrt auf einer
weiBen Wolke empor zum Gottesland. Die Kiimmernisse dieser Welt be~
rithren ihn nicht: er bleibt ewig ohne Leid. Was fiir friibe Erfahrungen gibt
es fiir ihn dann noch ?“
Mit diesen Worten lieB ihn der Grenzwart stehen.
Yau ging ihm nach und sagte: ,Darf ich fragen ... ?“
Der Grenzwart aber sprach: ,Vorbei.“

7. GRAF HOCH VON VOLLKOMMEN

Rs Yau die Welt regierte, wurde Graf Hoch von Vollkommen?® als Vasall
eingesetzt. Yau iibergab das Reich an Schun, Schun iibergab es an Yii.
Graf Hodi von Vollkommen trat von seinem Posten als Vasall zuriick und
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Budh XII wurde Bauer. Yii ging hin, um nach ihm zu sehen. Da pfliigte er gerade auf
dem Feld.
Yil eilte ehrerbietig auf ihn zu, blieb vor ihm aufrecht stehen, fragte und
spradi: ,Als einst Yau die Welt regierte, da wurdet Ihr, Herr, als Vasall ein-
gesetzt, Yau iibergab die Herrschaft an Schun, Schun iibergab sie an mid,
da tratet Ihr von Eurem Posten als Vasall zuriick und wurdet Bauer. Darf
ich fragen, was der Grund dafiir ist?“
Graf Hodh sprach: ,Als Yau die Welt regierte, da belohnte er nicht, und doch
gaben sich die Leute Miihe; er strafte nicht, und doch hatten die Leute Re~
spekt. Ihr verheiBt Belohnungen und legt Strafen auf, und doch sind die
Leute nicht sittlich. Von nun ab wird die Tugend welken; von nun ab wird
es schwere Strafen geben, und die Verwirrung kiinftiger Geschlechter wird
von nun ab beginnen. Herr, geht weiter! Stort mich nicht in meiner Arbeit!“
Mit diesen Worten wandte er sich energisch seinem Pfluge zu und sah sich
nicht mehr um.

8. LEBENSGEHEIMNISSE

m Uranfang war das Nicht-Sein des Nicht-Seins, war das Unnennbare

Daraus erhob sich das Eine. Dieses Eine — in seinem Dasein, aber noch
ohne Form, das die Dinge bekommen miissen, um erzeugt werden zu koén~
nen — heiBt LEBEN. Was nodh keine Form hat und, obwohl in ihm schon
Teile angelegt sind, doch nodh keine Geschiedenheiten aufweist, heiBt der
Begriff. Was in seinem Beharren und Bewegen die Dinge erzeugt und in
den fertigen Dingen ihr immanentes Gesetz erzeugt, heiBt die Form. Kérper~
liche Form, die Geistiges schiitzend umfaBt, so daB beides seine besondere
Wirkungsweise zeigt, heiBt Natur. Wird die Natur gepflegt, so kehrt sie
zuriick zum LEBEN. Dieses LEBEN auf seiner hchsten Stufe stimmt {iber~
ein mit jenem Uranfinglichen. In dieser Ubereinstimmung erweist es sich
als jenseitig. In seiner Jenseitigkeit erweist es sich als groB. Es sdilieBt sich
der RuBenwelt gegeniiber ab. Ist es der RuBenwelt gegeniiber abgescilossen,
so wird es eins mit den Kréaften Himmels und der Erde. Diese Vereinigung
ist verdeckt. Sie erscheint wie Torheit, erscheint wie BewuBtlosigkeit. Das
ist das mystische LEBEN, das iibereinstimmt mit dem groBen Sich~Aus~
wirkenden.

9.
ieser Absdinitt enthalt ein Gesprach zwischen dem ,Meister“ (vermut~
lich Konfuzius) mit Lau Dan (Laotse), das sich in seinen Gedanken, ja
fast dem Wortlaut nach, an Buch VII, 4 anlehnt.
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10.
ieser Abschnitt enthélt eine Unterredung zwischen Dsiang Lii Mién und
Gi Dsdhd iiber ein Gespréach, das der erstere mit dem Fiirsten von Lu
fiber die Prinzipien der Staatsregierung gefiihrt hatte. Der Abschnitt bildet
eine Parallele zu der Unterredung des Konfuzius mit seinem Jiinger Yéan Hui
Buch IV, 3, mit der zum Teil wortliche Ubereinstimmung herrscht,

11. DER ZIEHBRUNNEN

si Gung?® war im Staate Tschu!” gewandert und nach dem Staate Dsin
Dzurﬁd«gekehrt. Als er durch die Gegend nordlidi des Han~Flusses kam,
sah er einen alten Mann, der in seinem Gemiisegarten beschéftigt war. Er
hatte Grdben gezogen zur Bewdsserung, Er stieg selbst in den Brunnen
hinunter und brachte in seinen Armen ein GefaB voll Wasser herauf, das er
ausgoB. Er miihte sich aufs &uBerste ab und brachte doch wenig zustande.
Dsi Gung spradh: ,Da gibt es eine Einrichtung, mit der man an einem Tag
hundert Grében bewiéssern kann. Mit wenig Miihe wird viel erreicht. Mdchtet
Ihr die nicht anwenden?*
Der Gértner richtete sich auf, sah ihn an und sprach: ,Und was ware das?P*
Dsi Gung sprach: ,Man nimmt einen hdlzernen Hebelarm, der hinten be~
schwert und vorn leicht ist. Auf diese Weise kann man das Wasser schdpfen,
daB es nur so sprudelt. Man nennt das einen Ziehbrunnen.“
Da stieg dem Alten der Arger ins Gesicit, und er sagte lachend: ,Ich habe
meinen Lehrer sagen horen: Wenn einer Maschinen beniitzt, so betreibt er
all seine Geschéfte maschinenméBig; wer seine Geschéfte maschinenméBig
betreibt, der bekommt ein Maschinenherz. Wenn einer aber ein Maschinen~
herz in der Brust hat, dem geht die reine Einfalt verloren. Bei wem die reine
Einfalt hin ist, der wird ungewiB in den Regungen seines Geistes. UngewiB~
heit in den Regungen des Geistes ist etwas, das sich mit dem wahren SINNE
nicht vertrdgt. Nicht daB ich solche Dinge nicht kennte: ich schdame midh, sie
anzuwenden.“
Dsi Gung errdtete und wurde verlegen. Er blidite zur Erde und erwiderte
nichfs.
Esverging eine Weile, dann fing der Gértner wieder an: , Wer seid Ihr denn
eigentlich P«
Dsi Gung sprach: ,Id1 bin ein Schiiler des Kung Dsi.“
Der Gértner sprach: ,Dann seid Ihr wohl einer jener groBen Gelehrten, die’s
den berufenen Heiligen gleichtun moditen, die sich riihmen, der Masse iiber~
legen zu sein, und abseits sich in elegischen Klagen ergehen, um sich einen
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Budh XII guten Namen in der Welt zu erkaufen. Wenn Ihr imstande wért, all Eure
Geisteskrafte zu vergessen und Euren ganzen Formenkram wegzuwerfen,
dann konntet Ihr es vielleicht zu etwas bringen. Aber Ihr vermdgt nicht ein~
mal, Euch selbst in Ordnung zu halten: woher wollt Ihr Zeit nehmen, an die
Ordnung der Welt zu denken? Geht weiter, Herr, stort mich nicht in meiner
Arbeit!«

Dsi Gung war betroffen und erblaBte. Er war verwirrt und kam ganz auBer
Fassung. Drei Stunden weit lief er, ehe er wieder zu sich kam.

Da fragten ihn seine Sdhiiler und sprachen: ,Wer war denn eigentlich der
Mann vorhin; warum wurdet Ihr bei seinem Rnblidk so betroffen und
erblaBtet, Meister, so daB Ihr den ganzen Tag nicht wieder zu Euch
kamt?“

Er sprach: ,Idh hatte vordem gedacht, daB es auf der ganzen Welt nur
Einen groBen Mann gebe, und wuBte nicht, daB es noch diesen Mann gibt.
Ich habe vom Meister vernommen, daB es der SINN der berufenen Heiligen
sei, in allen Taten das Mogliche zu erstreben, mit méglichst wenig Kraft-
aufwand moglichst viel zu erreichen. Nun seh’ ich, daB das ganz und gar
nicht der Fall ist. Wer den Ur-SINN festhilt, hat volliges LEBEN. Wer
volliges LEBEN hat, wird vollig in seiner Leiblichkeit. Wer vollig ist in
seiner Leiblichkeit, wird voilig im Geiste. Vollig sein im Geiste, das ist der
SINN der berufenen Heiligen. Jener lebt mitten unter dem Volk, und nie~
mand weiB, wohin er geht. Wie fiberméchtig und echt ist seine Vollkommen-
heit! Erfolg, Gewinn, Kunst und Geschicklichkeit sind Dinge, die keinen Platz
haben im Herzen dieses Mannes. Was er sich nidit zum Ziel gesetzt, das
tut er nicht. Was nidit seiner Gesinnung entspricht, das fiihrt er nicht aus.
Und konnte er die Anerkennung der ganzen Welt finden, er wiirde sie fiir
etwas halten, iiber das man stolz hinwegsehen muB. Und wiirde ihm der
Tadel der ganzen Welt drohen, er wiirde ihn fiir etwas halten, das zuféllig
ist und nicht beachtet zu werden braudit. Wer so erhaben ist {iber Lob und
Tadel der Welt, der ist ein Mensdi, der vélliges LEBEN besitzt. Dem gegen-
iiber komme ich mir vor wie einer aus der Masse des Volkes, der von Wind
und Wellen umhergetrieben wird.

Als er ins Land Lu zuriickgekehrt war, teilte er dem Kung Dsi sein Erleb-~
nis mit.

Kung Dsi sprach: ,Jener Mann ist einer, der sich damit abgibt, die Grund~
sétze der Urzeit zu pflegen. Er kennt das Eine und will nichts wissen von
einem Zweiten; er ordnet sein Inneres und kiimmert sich nicht um das AuBere.
Vor einem solchen Menschen, der die Reinheit erkennt, ins Ungeteilte ein~
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dringt, nicht handelt, zurfidckehrt zur Einfalt, seine Natur festigt, seinen Geist Budch XII
in der Hand hat und dennodi verborgen in Niedrigkeit wandelt, hattest du

Grund zu erschrecken. Die Grundsétze der Urzeit zu verstehen, bin ich eben

so wenig fahig wie du.“

12. SPROSZKRAFT UND WIRBELWIND

proBkraft® wandelte nach Osten zum groBen Ozean; da begegnete er

dem Wirbelwind® am Strande des Ostmeeres.
Wirbelwind sprach: ,Wohin wollt Ihr?«
SproBkraft antwortete: ,Ich will zum groBen Ozean.*
Wirbelwind fragte: ,Was wollt Ihr da machen?“
Jener sprach: ,Nichts. Der groBe Ozean ist ein Ding, daB man nicht durch
ZugieBen fiillen oder durch Russchopfen leeren konnte. Ich will mich dort
ergehen.“
Wirbelwind spradi: , Meister, habt Ihr Euch nicht schon die Verhéltnisse
jenes Vélkdiens, das die Augen vorn im Gesicht hat2°, {iberlegt? Ich mGchte
erfahren, wie die Ordnung der Heiligen ist.“
SproBkraft sprach: ,Die Ordnung der Heiligen? Die Diener wirken an ihrem
Platz und tun, was ihres Amtes ist. Jeder wird ausgewdhit fiir die Stelle,
die seinen Fahigkeiten entspricht. Die Umsténde werden allseitig erwogen,
so daB alles, was gesdhieht, richtig l1duft. Taten und Worte duBern sich frei,
und die ganze Welt gestaltet sich um. Ein Wink der Hand, ein Blik des
Ruges geniigt, um die Leute aus allen Himmelsrichtungen her zur Stelle zu
haben. Das ist die Ordnung der Heiligen.“
Wirbelwind spradi: ,Nun mddite ich etwas fiber den Mensdien des LEBENS
horen.“
SproBkraft sprach: ,Der Mensch des LEBENS ruht ohne Sorgen und han~
delt ohne Angst. Die Gedanken an Recit und Unrecht, Schén und HéBlich
beschéftigen ihn nicht. Wenn auf dem ganzen Erdenrund alle seiner Giiter
genieBen, das ist seine Freude; allen mitteilen zu kénnen, das ist sein Friede.
Geht er heim, so trauert das Volk um ihn wie ein Saugling, der seine Mutter
verloren, und ist ratlos wie ein Wanderer, der seinen Weg verloren. Alles,
was er braucht, hat er im UberfluB und weiB nidit, von wannen es kommt.
Trank und Speise hat er zur Geniige und weiB nidit, von wannen sie ﬂxeBen.
Das ist die Art des Menschen des LEBENS.“
Wirbelwind fragte weiter: ,Nun médite ich etwas iiber den Mensdien des
Geistes horen.“
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Budh XII SproBkraft sprach:
2HOdister Geist fahrt auf dem Licht,
Leibessdiranke vergeht und zerbridit,
Weithin strahlend spendet er Lidit,
Erfiillend Schidksal und Natur.
Weltalls Freuden und Miihen kennt er nicht.
Jedes Wesen folgt seiner Natur:
Er gleichit dem Geheimnis ohne Spur.“

13. UNHOLDFREI UND ARGLOS

nholdfrei?! und Arglos?? blidkten auf die Heerscharen des Konigs Wu23,

Arglos sprach: ,Wir leben nicht mehr in den Zeiten des heiligen Schun:
darum herrscht dieses Leid auf Erden.*
Unholdfrei sprach: ,War eigentlich die Welt in Ordnung, als Schun sie ord~
nete, oder war sie in Verwirrung, und er hat sie erst hinterher geordnet?*
Arglos spradi: ,DaB die Welt in Ordnung ist, ist jedem recht. Wenn das der
Fall gewesen wire, braudite man sich nichts von Schun zu erzdhlen. Schun
hatte fiir jede Beule ein Pflaster, fiir jede Glatze eine Periidte, und fiir jede
Krankheit suchte er ein Heilmittel. Er machte es wie soldh ein ,pflicitge~
treuer* Sohn, der erst seinen lieben Vater krank werden 14Bt und nachher
mit bekiimmerter Miene ihm Arzneien darbringt. Der Berufene schdmt sich
solchen Gebahrens.“
Wenn hodistes LEBEN auf Erden herrscht, so acitet man die Wiirdigen
nidht fiir etwas besonderes und sudht sich nicht die Tiichtigen aus. Die Oberen
sind auf ihrem Platz wie die Zweige am Baum, und die Leute sind wie das
Reh auf dem Feld. Sie sind ehrlich und aufrichtig und wissen nicht, daB sie
damit ihre Pflicht tun. Sie haben einander gern und wissen nidit, daB sie
damit Liebe iiben. Sie sind wahrhaft und wissen nicit, daB sie damit Treue
iiben. Sie sind zuverlassig und wissen nicht, daB sie damit Glauben iiben.
Bieder in ihrem Wesen sind sie einander zu Gefallen und wissen nicht, daB
sie damit Gnade iiben. Darum hinterlassen ihre Taten keine Spuren, und
ihre Werke werden nicht erzéhlt.

14, VERBLENDUNG

er pflichttreue Sohn, der seinem Vater nicht sdimeichelt, der treue Diener,
der seinem Herrn nichit nach dem Munde redef, sind die Bliite der Diener
und Séhne. Wenn einer allem, was sein Vater sagt, nur zustimmt und alles,

92



was sein Vater tut, nur gut heiBt, so nennt ihn die Welt einen untauglichen Budh XII
Sohn?4. Wenn einer allem, was sein Herr sagt, nur zustimmt und alles, was
er tut, nur gut heiBt, so nennt ihn die Welt einen untauglichen Diener, ohne
zubedenken, daB dieses Betragen einer gewissen Notigung entspringt. Wenn
aber die 6ifentliche Meinung etwas billigt, und einer ihr zustimmt oder etwas
gut heiBt, und einer es ihr nachtut, so nennt man einen solchen nicht einen
Speichellecker und Schmeidhler. Ist aber die 6ffentliche Meinung etwa widi~
tiger als der eigne Vater oder ehrwiirdiger als der eigne Fiirst? Nenne einen
solchen Mensdien einen Speichellecker, und er braust zornig auf; nenne ihn
einen Schmeidhler, und er schdumt {iber vor Arger: und bleibt dodt sein ganzes
Leben lang ein Speichelledser und Schimeidhler.

Wer schéne Reden drechselt, um die andern fiir sich zu gewinnen, der ver~
wedhselt Anfang und Ende, Widitiges und Unwichtiges. Wenn einer seine
Kleider schleppen 14Bt, sich mit bunten Farben schmiickt, und alle seine
Mienen darauf einrichtet, seinem Zeitalter angenehm zu sein, und dabei doch
niemals auf den Gedanken kommt, sich einen Speidiellecker und Schmeichiler
zunennen, und dann noch andre als Schiiler ihm nachfolgen und es ihm nach~
tun in Billigung und Tadel und dabei doch nicht auf den Gedanken kommen,
sich Herdenmensdien zu nennen: das ist der Gipfel der Torheit. Wenn einer
seine Torheit einsieht, so ist er nodh nicht ganz betért; wenn einer seine
Verblendung einsieht, so ist er noch nidit ganz verblendet. Wer ganz ver~
blendet ist, der wird sein Leben lang nicht frei; wer ganz betort ist, wird
sein Leben lang nicht klug. Wenn drei Leute miteinander gehen, und einer
ist verblendet, so 14Bt es sich doch madien, daB sie ans Ziel gelangen, weil
die Verblendung in der Minderzahl ist. Wenn aber zwei verblendet sind,
so miihen sie sich ab und kommen dodch nicht an, weil die Verblendeten in
der Mehrheit sind. Heutzutage aber ist die ganze Welt verblendet, und wenn
ich sie aud: anflehen wollte, den rechten Weg zu gehen, ich wiirde nichts er~
reichen. Ist das nicht jammervoll?

Edle Musik paBt nicht fiir Bauernohren. Wenn sie aber irgendeinen Gassen~
hauer héren, so brechen sie in briillendes Gelédditer aus. Ebenso haften hohe
Worte nicht im Herzen der Masse. Worte der Wahrheit iibertonen nicht
das gemeine Geschrei. Mit zwei irdenen Tépfen kann man eine Glodke iiber~
ténen, also daB sie ungehort verhallf. Heutzutage aber ist die ganze Welt
verblendet, und wenn ich sie auch anflehen wollte, den rechten Weg zu gehen,
wie konnte ich etwas erreichen? Wenn man aber weiB, daB man nichts er~
reichen kann, und will es doch erzwingen, so ist es dieselbe Verblendung.
Darum ist es besser, sie laufen zu lassen und sich nicht weiter um sie zu
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Budh XII kiimmern. Wenn ich mich aber um die Mensdien nicht mehr kiimmere, wen
hab’ ich dann, den Schmerz mit mir zu teilen?
Einem aussétzigen Manne? ward um Mitternacht ein Sohn geboren. Eilig
machte er Feuer an und betrachtete ihn, angstvoll besorgt, er médite seines~
gleichen sein,

15. UNBEWUSZTE VERSTRICKUNG

in hundertjéhriger Baum wurde zersédgt. Man madite Opferschalen aus

dem Holz und schmiidste sie mit griinen und gelben Linienornamenten.
Die Abfélle warf man in einen Graben. Diese Opferschalen und die Abfélle
im Graben sind wohl verschieden in Beziehung auf ihre Schonheit; in Be~
ziehung darauf aber, daB sie ihre urspriingliche Art verloren haben, sind sie
gleich. Die Rauber und die Tugendhelden sind wohl verschieden an Moral;
aber darin, daB sie ihre urspriingliche Art verloren haben, sind sie einander
gleich, .
Fiinf Wege?2® gibt’s, durch die die urspriingliche Art verloren geht. Der erste
heiBt: Die Farben verwirren das Ruge, also daB das Auge nicht mehr kiar
zu sehen vermag. Der zweite heiBt: Die Tone verwirren das Ohr, also daB
das Ohr nicht mehr deutlidi zu héren vermag. Der dritte heiBt: Geriiche be~
tduben die Nase, also daB Eingenommenheit die Stirn beféllt. Der vierte
heiBt: Die Wiirzen triiben den Geschmadk, also daB der Mund schal wird.
Der fiinfte heiBt: Die Liiste betoren das Herz, also daB die Wesensart unstet
umbherflattert. Diese fiinf Dinge sind lauter Feinde des Lebens, und dabei
stellen sich die Herren Philosophen auf die Zehen und meinen, sie haben’s
erreichit. Meiner Meinung nach kann das nicht Erreichen genannt werden;
denn, die es erreicht haben, sind alle gebunden. Soll das Erreichen sein?
Dann kann die Taube im Kéfig auch sagen, daB sie’s erreicht habe. All diese
Zu~ und Abneigungen und die Welt der Téne und Farben héufen nur Reisig
auf in ihrem Innern. Diese ledernen Helme und Miitzen mit Federbiischen,
all die Orden und Ehrenzeichen und die langen Schérpen dienen nur dazu,
ihre AuBerungen zu binden. Innerlich sind sie vollgestopft mit Reisig, und
&uBerlich sind sie gefesselt mit doppelten Stricken und Banden, und da blicken
sie befriedigt und ruhig aus ihren Stricken und Banden heraus um sich und
meinen, sie haben’s erreicht. Dann k6nnen die Verbredier, denen die Arme
verschrankt sind und Daumenschrauben angelegt, oder Tiger und Panther
in Sack und Kifig auch denken, sie haben’s erreidht.
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: BUCH XIII
DES HIMMELS 577272

S R R R
er erste Teil von Abschnitt 1—5 bildet ein in sich zusammenhéngendes
Ganzes.

Der 1. Bbschnitt gibt die Grundlagen: die spontane Tétigkeit der Natur, die
ohne Stauung ihre Kreise vollendet, ist das Vorbild des Herrsdiers, der
ebenso ohne Handeln weilt und seines Wesens Kréfte spontan sich aus~
wirken 18Bt. Der SchluB des Absdinittes, der hier weggelassen ist, da er sich
in Buch XV ziemlich &hnlich wiederholt, geht dazu {iber, zu schildern, wie
diese Spontaneitét sich auf versdiiedene Weise auswirkt bei den Herrschern
auf dem Throne und den ausfiihrenden Dienern.

Der 2. Abschnitt schildert denFrieden und die Freude, die der Besitz des SINNS

gewdhrt. Ruch dieser Absdmitt ist gekiirzt wiedergegeben, da sich der

Text an andern Stellen wiederholt.

Der 3. Abschnitt schreitet dazu fort, eine doppelte Rufgabe zu stellen fiir Herr~

scher und Diener. Nur des Herrschers Sadie ist es, das Nicht-Handeln zu

iiben. Der Diener ist zum Handeln da. Darin besteht der weseniliche Unter~
schied der Stédnde.

Der 4. Abschnitt geht dann auf alle die Kulturgiiter ein, die die Grundlage des

Konfuzianismus bilden. Sie werden anerkannt, nur daB sie an andere Stelle

geriidst erscheinen als dort. Fiir den Taoismus sind diese Fragen nicht fun~

damentaler Natur. Der Herrscher hat die groBen Gesichtspunkte und iiber~
14Bt das Detail der Rusfiihrung seinen Organen, die sich allerdings damit zu
befassen haben. ARuf diesem Weg kommt auch die ganze geselischaftliche

Gliederung, die Konfuzius vertrat, als Abbild der groBen Naturordnungen

zu ihrem Recht.

Der 5. Abschnitt gibt ein Gegenstiick der konfuzianischen ,, GroBen Lehre*, das

sich in dem stufenférmigen Fortsdiriit von oben nach unten eng an jenes

Original anschlieBt, wenn es auch eine unausgesprochene Kritik an jener

Sdurift iibt. Wahrend in der ,GroBen Lehre“ es ausgesprodien ist, daB um

das LEBEN zur Klarheit zu bringen, auszugehen sei von der Kultur der

eigenen Person und diese Kultur sich dann in immer groBere Lebenskreise
auszudehnen habe, steht hier an der Spitze die Klarheit fiber den ,Himmel*,

d. h. die Kraft der Spontaneitét, aus der dann alles weitere als selbstver~

stdndliches Detail entspringt. AuBer dieser unausgesprochenen Kritik wird

eine deutlich ausgesprochene geiibt an anderen Zeitrichtungen, die in den
letzten vordiristlichen Jahrhunderten in China einfluBreich waren: an den
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Budh XIII Philosophen, die sich mit der Ordnung des Verhélinisses zwischen Begriffen
und Gegenstidnden abgaben, und den Politikern, die die praktishen Regie~
rungsmaBregeln zu ihrem Arbeitsfeld gemacht hatten. An die Stelle jener
Theorien wird die taoistiscie Theorie fiir die Ausiibung der Staatsregierung
aufgestellt.

Es ist ohne weiteres klar, daB diese Umbiegung der Tao-Lehre zu Zwecken
der Herrschaft einer Einspannung des Pegasus ins Jodh gleichkommt, und
es bedarf wohl kaum einer nachdriidklicien Behauptung, daB diese Absdinitte,
die zu Dschuang Dsi’s Lehre einen nahezu diametralen Gegensatz bilden,
nicht von seiner Hand stammen. Ruch chinesischie Kommentatoren haben
das erkannt. Rber es ist interessant zu sehen, in weldher Richtung der Taois~
mus sich weiter entwickelte. Von hier fiihrten die Wege zum Regierungs~
taoismus eines Han Fe Dsi, der aus dem Taoismus eine Grundlage fiir die
absolute Monardiie gemadht hat.

Der 6. Rbschnitt gibt eine Unterredung zwischen Yau und Schun, wobei der
letztere den hoheren Standpunkt vertritt.

Mitdem 7. Abschnitt kommen wir wieder auf das ureigene Gebiet des Dschuang
Dsi. Konfuzius, der die von ihm redigierten Schiriften der alten Zeit mit Hilfe
des Laotse in der Kaiserlichen Bibliothek unterbringen will, erhélt von diesem
eine kriftige Zurechtweisung iiber den Unwert der Uberlieferung, die nur
dazu fithrt, daB man, um zu sich selbst zu kommen, einen Umweg madhen
muB, der nicht ans Ziel bringt.

Der 8. Abschnitt zeigt den Laotse einem fiberklugen Scholaren gegeniiber in
einigermaBen &hnlichem Gebaren, wie Mephisto in Faust Il sich dem Bacca~
laureus zeigt.

Der 9. Abschnitt enthélt wieder Worte des ,, Meisters* iiber den hochsten Men~
schen, der eins ist mit SINN und LEBEN und darum weit erhaben iiber alle
duBere Kultur. Beachtenswert ist der Gegensatz gegen die ersten Rbschnitte
des Budhes.

Der 10. Abschnitt wendet sich gegen die Wertschédtzung der sdiriftlicien Uber-
lieferung als soldher, da sie dodh hddistens indirekt als Anregung zu eigenem
Leben in Betracht kommt. Eine Unterhaltung eines Wagners mit seinem
Fiirsten illustriert diese Wahrheit.

1. NICHT HAFTEN

Des Himmels SINN ist, seine Kreise zu vollenden und nirgends sich zu
stauen; darum kommen alle Geschopfe zustande. Des Herren® SINN ist,
seine Kreise zu vollenden und nirgends sich zu stauen; darum fallt alle Welt
ihm zu. Des Berufenen SINN ist, seine Kreise zu vollenden und nirgends
sich zu stauen; darum gehorcht ihm alles Land. Erleuchtet vom Himmel,

96



kund der Offenbarung: also durchdringt die Lebenskraft des Herrschers die Budi XIII
ganze rdumliche Welt. Seine eigenen Taten sind unbewuBt. Alles ist still

in ihm. Des berufenen Heiligen Stille ist nicht Stille als soldie; er ist gut?,

darum ist er still. Die Dinge der Welt vermdgen sein Herz nicht zu stéren,

darum ist er still. Ist das Wasser stille, so spiegelt es klar jedes Harchen?3.

Die Wasserwage nimmi der kundige Handwerker zur Ricitung. Ist also

stilles Wasser klar, wieviel mehr der Geist! Das Herz des Berufenen ist

stille; darum ist es der Spiegel von Himmel und Erde...*

2. HIMMLISCHE FREUDE

lar schauen das LEBEN der sichtbaren und unsichtbaren Welt: das ist
Kdie groBe Wurzel, das ist die groBe Lehre. Wer Frieden hat mit dem
Himmel, der bringt die Welt ins Gleichgewicht und lebt in Frieden mit den
Menschen. Friede mit den Menschen: das ist mensciliche Freude; Friede mit
dem Himmel: das ist himmlische Freude... %

3. HANDELN UND NICHT-HANDELN

as Leben der Herrscher und Konige hat Himmel und Erde zum Vorbild,

hat SINN und LEBEN zum Herren, hat das Nichit~-Handeln zum Gesetz.
Wer nicht handelt, dem steht die Welt zur Verfiigung und er hat UberfluB.
Wer handelt, der steht der Welt zur Verfiigung und hat Mangel. Darum
haben die Manner des Altertums das Nicht~-Handeln so hodigeschétzi. Die
Herrsdhenden handeln nicht. Wenn nun die Untergebenen audi nicht han~
deln wollten, so wiirden die Untergebenen in ihrer Art gleich sein wie die
Herrsdienden. Dann wiéren sie keine Diener mehr. Die Untergebenen han~
deln. Wenn nun die Herrschenden auch handeln wollten, so wéren sie in
ihrem Sinn den Untergebenen gleich. Dann wéren sie keine Herren mehr.
Die Herrschenden sollen nicht handeln und die Welt zur Verfiigung haben.
Die Untergebenen sollen handeln und der Welt zur Verfiigung stehen. Das
ist ein unabénderliches Gesetz,
Also hielten es die Herrscher der Welt in alter Zeit. Ob audi ihr Wissen
Himmel und Erde umspannte, sie &uBerten selbst keinen Gedanken. Ob auch
ihr Erkennen alle Gestaltung der Dinge unterschied, sie duBerten selbst kein
Wort. Ob auch ihre Fahigkeiten alles Land zu-durchdringen vermodchten,
sie handelten selber nicit. Der Himmel gebiert nicht, und doch wandeln sich
alle Geschopfe; die Erde madht nichts wadcisen, und doch werden alle Ge~
schopfe ernéhrt; die Herrscher und Kénige handeln nicht, und dod sieht die
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Budi XIII Welt ihre Werke. So heiBt es: Nidits ist gottlicher als der Himmel, nichts
ist reicher als die Erde, nichts ist groBer als der Herr. So heiBt es: Der Herren
und Konige LEBEN ist in Gemeinschaft mit Himmel und Erde. Das ist der
SINN, der Himmel und Erde gebraucht, der alle Geschopfe im Lauf erhélt
und die menschliche Gesellschaft in Dienst nimmt,

4. ORDNUNG

ie maBgebenden Grundsétze sind Sache des Herrn. Die Einzelheiten

der Rusfiihrung sind Sache des Dieners. Heere fiiiren und Truppen
bewegen sind AuBerlichkeiten im Volksleben. Lohn und BuBe, Nutzen und
Schaden und die Verhéingung der kérperlichen Strafen sind AuBerlichkeiten
der Volksbelehrung. Riten und Gesetze, Rang und Stand und die Einzel-
heiten des Verhiltnisses von Sache und Begriff sind AuBerlichkeiten der
Ordnung des Staates. Der Klang von Glodsen und Pauken, die Anordnung
von Federbiisdien und Pelzquasten® sind AuBerlichkeiten der Musik. Die
Trauerklage und die verschiedenen Trauergewinder sind AuBerlichkeiten
der Trauer um die Verstorbenen. Diese fiinf AuBerlichkeiten bediirfen ein~
gehender Verstandestatigkeit und reger Uberlegung, damit sie in Gang kom~
men. Die Wissenschaft von diesen AuBerlichkeiten besaBen die Alten wohl,
aber sie stellten sie nidht in den Vordergrund.

Erst kommt der Herrscher, dann der Diener; erst der Vater, dann der Sohn;
erst der altere Bruder, dann der jiingere; erst das Alter, dann die Jugend;
erst der Mann, dann das Wejb; erst der Gatte, dann die Gattin. Diese Reihen~
folge der Rangstufen hat ihre unverriidsbare Grundlage in den Verhiltnissen
von Himmel und Erde. Darum nimmt sie der berufene Heilige zum Vorbild.
Die Ehrung des Himmels und die Niedrigkeit der Erde entspricht dem Rang
ihrer Gottlichkeit, DaB Frithling und Sommer vorangehen und Herbst und
Winter folgen, ist der Lauf der Jahreszeiten. DaB alle Geschopfe sich bilden,
keimen, sich entwidkeln, Gestalt gewinnen, und Blithen und Welken sich
verdréngen, ist der Gang der Wandlungen in der Natur. Himmel und Erde
sind hodist gottlich, und doch haben sie diese Reihenfolge der Rangstufen.
Wieviel mehr ist das der Fall in den Ordnungen der Menschenwelt! Im
Rhnentempel wird Ehre erwiesen nach dem Grad der Verwandtsduaft, bei
Hofe nach dem Rang, daheim nach dem Alter, bei der Arbeit nach der Tiich~
tigkeit: das ist des groBen SINNES Ordnung. Will man vom SINNE reden
und tadelt diese Ordnung, so tadelt man den SINN. Will man vom SINNE
reden und tadelt dodh den SINN, so ist das Wider~SINN.
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5. KRITIK DER ZEITRICHTUNGEN

arum machten es die Alten, die den groBen SINN zur Klarheit bringen

wollten, also: erst schafften sie Klarheit iiber den Himmel, dann kamen
SINN und LEBEN. War Klarheit da iiber SINN und LEBEN, dann kam Liebe
und Pflicht. War Klarheit da iiber Liebe und Pflicht, dann kam die Berufs~
erfilllung. War Klarheit da iiber die Berufserfiillung, dann kam das Ver~
héltnis von Sachen und Begriffen. War Klarheit da iiber das Verhaltnis von
Sadien und Begriffen, dann kam die Auswahl der reciten Ménner fiir den
rechten Platz. War Klarheit da iiber die rechten Ménner am rediten Platz,
dann kamen die Fragen der Beaufsichtigung. War Klarheit da iiber die
Fragen der Beaufsichtigung, dann kam Billigung und Tadel. War Klarheit
da iiber Billigung und Tadel, dann kam Lohn und Strafe. Indem so Lohn
und Strafe in die Klarheit kamen, hatten Toren und Weise ihren rechten Platz,
Vornehme und Geringe standen an ihrer Stelle. Die Guten und Wiirdigen
und auch die Ungeschiditen taten ihr Bestes: sie teilten ihre Fahigkeiten mit
und machten ihrem Namen Ehre. Auf diese Weise dienten sie den Oberen;
auf diese Weise nahrten sie die Unteren; auf diese Weise ordneten sie die
Dinge; auf diese Weise pflegten sie ihr Selbst. Wer nicht der Kiugheit und
Berechnung bedarf, sondern sich auf seine himmlische Natur verlaBt, der hat
das hochste Ziel friedlichen Waltens erreicht., Darum heiBt es im Budhe:?
,Gibt es Sachen, so gibt es auch Begriffe.“ Das Verhiltnis von Sacie und
Begriff war also den Alten bekannt, aber sie stellten es nicht in den Vorder~
grund. Die Alten, die vom groBen SINN spradien, erwahnten das Verhdltnis
von Sachen und Begriffen erst an fiinfter Stelle, und von Lohn und Strafe
gar redeten sie erst an neunter Stelle. Die es allzu eilighaben in ihren Reden
iiber das Verhdltnis von Sachen und Begriffen, kennen nidit die wahre Grund~
lage. Die es allzu eilig haben in ihren Reden iiber Lohn und Strafe, kennen
den rechiten Anfang nidit. Sie verkehren den SINN und reden dariiber; sie
widerspredien dem SINN und madcien Worte. Wer also sich von den Men~
schen beeinflussen 14Bt, wie kann der die Menschen beeinflussen? Die es
allzu eilig haben in ihren Reden von Sadien und Begriffen, von Lohn und
Strafe, die kennen nur die Mittel zum Herrschen, aber nichit den SINN des
Herrschens. Man kann sich ihrer bedienen in der Welt, aber sie sind nicht
imstande, sich der Welt zu bedienen. Sie sind Sophisten, Pedanten?, Riten
und Gesetze, Rang und Stand und die Einzelheiten des Verhilinisses von
Sadie und Begriff kannten die Alten wohl. Das sind Dinge, die fiir die Unter~
gebenen notwendig sind, um ihren Oberen zu dienen, nicht aber fiir die
Oberen, um ihren Untergebenen Nahrung zu spenden.
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6. YAU UND SCHUN

chun fragte einst den Yau und sprach: ,Wie fithlen Eure Majestat im

Herzen?*
Yau spradi: ,,Ich bin nicht hochfahrend gegen die Hilflosen, ich verachte nicht
die Armen, ich traure um die Toten, ich habe Liebe zu den Waisen und Mit~
leid mit den Witwen. Das sind meine Gefiihle.“
Schun sprach: ,Das ist ja ganz schon, aber es ist noch nicht wahre GroBe. ¢
Yau spradi: ,Was dann?“
Schun spradh: ,Des Himmels Lebenskrifte erzeugen Ruhe. Sonne und Mond
leuchten, und die Jahreszeiten gehen ihre Bahn, Tag und Nacht haben ihre
feste Ordnung. Die Wolken ziehen, und der Regen fallt.«
Yau spradh: ,Dann ist ja meine Art nur Kleben und Streben. Ihr seid eins
mit dem Himmel, ich bin eins mit den Menschen.*
Die Kréfte Himmels und der Erde waren es, was die Rlien fiir groB hielten,
und der Herr der gelben Erde, Yau und Schun waren einig in ihrer Bewun-~
derung. Darum: die Riten beherrschten die Welt; was brauciten sie zu han~
deln? Sie lieBen einfach die Kréfte Himmels und der Erde walten.

7. DES KONFUZIUS BESUCH BEI LAOTSE

ung Dsi ging nach Westen, um Sdiriften niederzulegen in der kaiser-

licien Bibliothek.
Da gab ihm Dsi Lu® einen Rat und sprach: ,Soviel idi weiB, ist da ein ge~
wisser Lau Dan, der friiher kaiserlicher Bibliothekar war, sich aber nun zuriidk~
gezogen hat und in seiner Heimat lebt. Wenn Ihr Schriften niederlegen wollt,
Meister, so madit doch einmal den Versudh, zu ihm zu gehen, damit er Euch
behilflich sei.“
Kung Dsi spradt: ,Trefflich!*
Und er ging hin, den Lau Dan zu besuchen. Rber Lau Dan war nicht dafiir
zu haben, Darauf gab er ihm eine Bescireibung der zwolf klassisdien
Sdrriften??, um ihn zu iiberzeugen.
Lau Dan unterbradh ihn mitten in seiner Rede und sprach: ,Das ist zu aus-
fithrlich. Ich médite die Hauptpunkte horen.”
Kung Dsi sprach: ,Der Hauptpunkt ist Liebe und Pflicht.“
Lau Dan sprach: ,Darf ich fragen: gehort Liebe und Pflicht eigentlich zum
Wesen des Menschen ?¢
Kung Dsi sprach: ,GewiB. Die Tugend ist ohne Liebe nicht vollkommen und
kann ohne Pflicht nicht entstehen. Liebe und Pflichit gehdren zum Wesen
des wahren Menschen. Was will er ohne sie anfangen?*
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Lau Dan sprach: ,Was bedeutet eigentlich Liebe und Pflicht?* Bud XIII
Kung Dsi spradh: ,Im innersten Herzen alle Wesen gern haben, alle lieben
ohne Selbstsucht; das ist die Art von Liebe und Pflicht.*

Lau Dan sprach: ,Ei, das scheinen mir recht minderwertige Reden zu sein.
Alle zu lieben, ist das nicht iiberirieben? Selbstlosigkeit als seine Pflicht
ansehen, das beweist ja gerade, das man selbstsiichtig ist. Wenn Ihr, Meister,
den Wunsch habt, daB die Welt nicht ohne Hirten sei, so wiBt Ihr ja, daB
Himmel und Erde ihre ewigen Ordnungen in sich selbst haben, daB Sonne
und Mond ihr Licht in sich selbst haben, daB Sterne und Sternbilder ihre
Ordnung in sich selbst haben, daB die Tiere ihren Herdentrieb in sich selbst
haben, daB die Pflanzen ihren Standort in sich selbst haben. Wenn Ihr,
Meister, in Euren Handlungen diesem LEBEN nachahmt und mit Euren
Sdhriften diesem SINNE folgt, so seid Ihr ja schon am Ziel. Was braudht Ihr
da noch krampfhaft Liebe und Pflicht predigen, wie wenn man die Pauke
schlagen wollte, um einen verlorenen Sohn zu suchen? Ei, Meister, Ihr ver~
wirrt der Menschen Wesen!¢

8. DOKTOR FILIGRAN BEI LAOTSE

oktor Filigrani! besudite den Lau Dan, befragte ihn und sprach: , Meister,
Dich habe gehort, daB Ihr ein Heiliger seid; darum bin ich gekommen,
ohne den weiten Weg zu scheuen. Ich wollte Eudt besudien; hundertmal
muBte ich iibernachten und habe mir Schwielen an die FiiBe gelaufen und
keine Ruhe gegénnt, und nun sehe ich, daB Ihr dodh kein Heiliger seid. Vor
den Mausléchern liegt iibriges Gemiise, und doch habt Ihr Eure Schwester
weggeschickt; das ist Mangel an Liebe. Gekodite und ungekochte Vorréte
sind nod1 in Menge vorhanden, und dodi scharrt Ihr noch mehr zusammen;
das zeigt Eure Ungeniigsamkeit.“
Lau Dan saB versunken da und antwortete nichts.
Tags darauf sprach Doktor Filigran wieder vor und sagte: ,Gestern habe
ich Euch beleidigt, heute sind die Gesinnungen meines Herzens wieder zu~
rechtgekommen, Was ist der Grund davon?“
Lau Dan sprach: ,Einem Mann, der so kliiglici.Gottlichkeit und Heiligkeit
zu erkennen vermag, hielt ich mich nicht fiir gewachsen. Héttet Ihr mich
einen Odisen genannt, so wire ich eben ein Odise gewesen; héttet Ihr mich
ein Pferd genannt, so wére ich eben ein Pferd gewesen. Wenn man wirklich
etwas ist, und die Menschen nennen einen beim rechten Namen, und man
nimmt ihn nicht an, so bringt man sich nur um so mehr um sein Gliick.
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Buch XIII DaB ich nachgab, entsprach meiner stindigen Gepflogenheit. Ich wollte
nicht durch Nachgiebigkeit Nachgiebigkeit erzielen.*
Da zog sich Doktor Filigran vorsichtig zuriid, wobei er vermied, daB sein
Schatten ihn traf?, Dann trat er wieder unter Beobachtung aller Anstands-~
regeln vor ihn und fragte, was er tun miisse, sein Selbst zu veredeln.
Lau Dan sprach: ,Du hast ein unverschdmtes Gesicht und glotzende Rugen,
eine freche Stirn und einen vorlauten Mund, und dein Wesen ist selbstbe~
wuBt. Du gleichst einem Pferd, das nur miihsam im Ziigel gehalten wird
und das, wenn es erst einmal sich bewegt, sofort durchgeht. Du schniiffelst
an allem herum und bist mit deinem Urteil gleich bei der Hand. Du kennst
allerhand Kniffe und gibst dir ein groBartiges Aussehen. Das alles sind
Zeidhen von Unaufridifigkeit. Wenn man einen solchen Mensdien in einer
unsichern Gegend treffen wiirde, so wiirde man ihn einen Dieb nennen.*

9. DER HOCHSTE MENSCH I

nser Meister12 sprach: ,Der SINN umfaBt auch das Gr6Bte und 14Bt auch

das Kleinste nicht zurfick. Darum sind alle Wesen so vollkommen und
weit. Weit ist er, daB er alles in sich befaBt; tief ist er, daB niemand ihn
ermessen kann. Die Gestaltungen, die sein LEBEN annimmt in Liebe und
Pflicht, sind nur die Enden des Geistes. Wer kann sie festsetzen auBer dem
hochsten Mensdien? Der hodiste Mensch besitzt die Welt. Ist das nicht
etwas GroBes? Und dodh ist sie nicht imstande, ihn zu verstricken. Er hat
die Madcht in der Hand iiber die ganze Welt, und doch madit es ihm keine
Unruhe. Er urteilt ohne Falsch und 14Bt sich nicht durch Gewinn beriidken.
Er kennt der Dinge wahres Wesen und vermag ihre Wurzel zu wahren.
Darum ist er jenseits von Himmel und Erde und 148t alle Wesen hinter sidh,
und nichts vermag seinen Geist zu binden. Er hat AnschluB an den SINN,
ist eins mit dem LEBEN. Er ist erhaben iiber Liebe und Pflicht. Riten und
Musik sind nur Gaste fiir ihn. Des hochsten Menschen Herz besitzt etwas,
durch das es fest ist.“

10. WERTLOSIGKEIT DER BUCHER

er Welt Wertschétzung des SINNS ist Wertschdtzung der Biidier. Doch
Biicher enthalten nur Worte. Es gibt aber etwas, wodurch die Biicher
wertvoll werden. Was die Worte wertvoll madht, sind die Gedanken. Es
gibt etwas, wonach sich die Gedanken richten; das aber, wonach sich die
Gedanken riditen, 148t sich nicht durch Worte iiberliefern. Die Welt aber
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iiberliefert um der wertvollen Worte willen die Biicher. Obwohl die Welt Buch XIII
sie wertschitzt, sind sie in Wirklichkeit der Wertschdtzung nicht wert, weil
das, was sie wert hélt, nicht wirklich wertvoll ist. So ist das, was man beim
Bnschauen sieht, nur Form und Farbe, was man beim Héren vernimmt, nur
Name und Schall. Adh, daB die Weltmenschen Form und Farbe, Name und
Schall fiir ausreichend erachten, das Ding an sich zu erkennen! Form und
Farbe, Name und Schall sind wirklich nicht ausreichend, um das Ding an sidi 4
zu erkennen. Darum: ,Der Erkennende redet nicht; der Redende erkennt
nicht5,¢ Die Welt aber, wie sollte die es.wissen?

Der Herzog Huan (von Tsié) las in einem Band oben im Saal. Der Wagner
Flach madite ein Rad unten im Hof.

Er legte Hammer und MeiBel beiseite, stieg hinan, befragte den Herzog
Huan und sprach: ,Darf ich fragen, was das fiir Worte sind, die Eure Hoheit
lesen?*

Der Herzog sprach: ,Es sind der Heiligen Worte.“

Jener sprach: ,Leben denn die Heiligen noch ?*

Der Herzog spradi: ,Sie sind sdion lange tot.“

Jener sprach: ,Dann ist also das, was Eure Hoheit lesen, nur Abfall und Hefe
der Ménner der alten Zeit?

Der Herzog Huan sprach: ,Was Wir lesen, wie darf ein Wagner das kriti~
sieren? Wenn du etwas zu sagen hast, so mag es hingehen; wenn du nichts
zu sagen hast, so muBt du sterben.“

Der Wagner Flach sprach: ,,Euer Knedit betradhitet es vom Standpunkt seines
Berufes aus. Wenn man beim Rédermachen zu bequem ist, so nimmt man’s
zu leicht, und es wird nicht fest. Ist man zu eilig, so macht man zu schnell,
und es paBt nicht. Ist man weder zu bequem noch zu eilig, so bekommt
man’s in die Hand, und das Werk entspricht der Absicht. Man kann es mit
Worten nicht beschreiben, es ist ein Kunstgriff dabei. Ich kann es meinem
eigenen Sohn nichit sagen, und mein eigener Sohn kann es von mir nicht
lernen. So bin ich nun schon siebzig Jahre und madie in meinem Alter immer
noch Réder. Die Ménner des Altertums nahmen das, was sie nicht mitteilen
konnten, mit sich in’s Grab. So ist also das, was Eure Hoheit lesen, wirklich
nur Abfall und Hefe der Ménner des Altertums.*
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& BUCH XIV :
%,,'; DES HIMMELS KREISLAUF ::é

as Budh teilt sich in Abschnitt 1—3, die vom Sein des SINNS in der

Wirklichkeit handeln, und Abschnitt 4—8, die Buseinandersetzungen
mit dem Konfuzianismus sind.
Der1.Abschnitt stellt die alten Fragen iiber das Naturgeschehen undsein Woher
und Wohin. In der Frageform kommt die sich jedem bestimmten Zugreifen
entziehende Art der Wirksamkeit des SINNS sehr gut zum Rusdrudk.
Der 2. Abschnitt enthélt in Gesprddhsform eine Rusfithrung Dschuang Dsi’s
dariiber, daB das Ziel der Entfaltung hdcisten SINNS allerdings mit der Moral
nichts zu tun hat, aber nicht deshalb, weil es die Forderungen der Moral
nicht erreicht, sondern weil es sie als driickende Fesseln weit hinter sich
1aBt.
Der 3. Abschnitt fiihrt wieder in die Zeit des Herrn der gelben Erde und gibt
eine Darstellung der Intentionen der Musik jener Zeit. Natiirlich ist diese alte
Musik von unserer durchaus versciieden. Sie ist nicht nur Musik im engeren
Sinne, sondern bildet mit Tanzrhythmen und Kérperwendungen der Tanzer
einen zusammenhéngenden Organismus. Sie ist gewissermaBen verwandt
mit dem Zauber; denn im MaBe des Rhythmus und Tons fingt sie die Ge~
heimnisse der Welt ein und bringt sie zum Rusdruck. Die Musik ist hier noch
nicht losgeldst vom Mutterboden der Magie. Daher auch die ungeheuer
starken psydiischen Wirkungen. In der musischen Kunst dringt das Uber~
personliche auf die Seele des Mensdien ein und 16st das IchbewuBtsein in
unsagbarem Empfinden des Weltzusammenhangs auf.
Der4.Abschnittfiihrt den MiBerfolg des Konfuzius darauf zuriids, daB er zeitlich
bedingte Kulturformen mechanisdi in eine andere Zeit zu iibertragen bemiiht
gewesen sei, und beriihrt damit ein Hauptproblem jeder Reformation.
Der 5.—8. RAbschnitt endlich fithren die Unterhaltungen des Konfuzius mit
Laotse fort, und zwar ist das Problem, um das es sich dabei handelt, im
5. Abschnitt die Tatsache, daB das Erleben des SINNS nicht etwas ist, das
sidi von auBen her durch Rneignung der Tradition gewinnen lieBe, sondern
das nach Entfernung aller Hemmungen aus dem eigenen Innern hervor~
gehen muB.
Der 6. Abschnitt ist wohl eine Parallelerzdhlung zu der Begegnung des Kon~
fuzius mit Laotse, die Si Ma Tsién berichtet. Rudi dort vergleicht Konfuzius
den geheimnisvollen Rlten mit dem Drachen, der, in Wolken sich ausbreitend,
unerreichbar wird.
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Der 7. Abschnitt bringt ein komisches Nadispiel von dem Jiinger Dsi Gung, Buch XIV
der die Versdumnisse seines Meisters dem Laotse gegeniiber gut machen will,

bei dieser Gelegenheit aber eine Zurechtweisung von Laotse erhilt, die

an satirischer Kraft nichts zu wiinschen iibrig 14Bt. Dabei gibt er einen

ganz interessanten Uberblidk iiber die Weltentwicklung von der Urzeit

bis herunter auf das Ende der Dschoudynastie vom Standpunkt des Taois~

mus aus.

Der 8. Abschnitt endlich erzéhlt die Bekehrung des Konfuzius, nachdem er sich

lange vergeblich abgemiiht hatte, einen Fiirsten zu finden, der seine Lehren
ausfiihrte.

1. FRAGEN

Des Himmels Kreislauf, der Erde Beharren, die Art, wie Sonne und Mond
einander in ihren Bahnen folgen: wer ist’s, der sie beherrscit? Wer
ist’s, der sie zusammenbindet? Wer ist es, der weilt ohne Miihe und alles
das im Gang erhdlt? Manche denken, es sei eine Triebkraft die Ursadie,
daB sie nicht anders kénnen; mandie meinen, es sei ein ewiger Kreislauf,
der von selbst nicht stille stehen kénne. Die Wolken bewirken den Regen,
der Regen bildet Wolken. Wer ist’s, der sie herniedersendet? Wer ist es,
der weilt ohne Miihe und uns diesen SegensiiberfluB schickt? Der Wind
entsteht im Norden. Er weht bald nach Westen, bald nach Osten; bald steigt
er auf als Wirbelwind. Wer ist’s, der ihn blasen 14Bt? Wer ist es, der weilt
ohne Miihe und ihn also daherfegen 14Bt? Darf ich fragen, was die Ur~
sache ist? ... '

2. DSCHUANG DSi UBER DIE LIEBE

ang, der Kanzler des Staates Schang?, befragte den Dschuang Dsf iiber

die Liebe.
Dsdchuang Dsi sprach: ,Tiger und Wolfe haben Liebe.“
Jener sprach: ,Was soll das bedeuten?*
Dschuang Dsi spradh: ,Die Alten und die Jungen sind anhénglich aneinander,
das muB man dodh als Liebe bezeichnen.“
Jener sprach: ,Darf ich fragen, was die hodiste Liebe ist?*
Dschuang Dsi sprach: ,Die hodiste Liebe kennt keine Anhénglichkeit.*
Der Kanzler spraci: ,Ich habe sagen horen, ohne Rnhénglichkeit gibt es
keine Zuneigung, ohne Zuneigung gibt es keine kindliche Ehrfurdit. Ist es
nun zuldssig, zu behaupten, daB hodiste Liebe keine kindliche Ehrfurcht
kennt?¢

105




Buch XIV Dschuang Dsi sprach: ,Nicht also! Hodhste Liebe ist etwas iiberaus Hohes.

Der Begriff der kindlidien Ehrfurdht ist ungeniigend, um sie zu bezeichnen.
Was ich meine, ist nicht, daB kindliche Ehrfurcht zu weit gehe, sondern daB
sie nicht daran heranreiche. Wenn einer nach Siiden wandert, kommt er
zuletzt nach Ying3. Wenn er von dort nach Norden schaut, so sieht er nicht
den groBen Berg im Ozeant. Warum? Er ist zu weit entfernt. Darum sage
ich: kindliche Ehrfurcht aus Achtung ist leicht; kindliche Ehrfurdit aus Zu-~
neigung ist schwer. Kindliche Ehrfurcht aus Zuneigung ist leicht; aber die
Eltern zu vergessen, ist schwer. Die Eltern zu vergessen, ist leicht; aber zu
machen, daB die Eltern uns vergessen, ist schwer. Zu machen, daB die Eltern
uns vergessen, ist leicht; aber die ganze Welt zu vergessen, ist schwer. Die
ganze Welt zu vergessen, ist leicht; aber zu machen, daB die ganze Welt
uns vergiBt, ist schwer.
Diese Tugend 14Bt die Heiligen Yau und Schun weit hinter sich zurfick und
tritt nicht hervor in einzelnen Taten. Sie spendet Segen allen Geschledhtern,
und die Welt weiB es nicht, Wie will man da in einem Atemzug von Liebe
und kindlicher Ehrfurcit reden? Was man so gewdhnlich unter kindlicher
Ehrfurcht, Briiderlichkeit, Liebe und Pflicht, Treue und Glauben, Reinheit und
Uneigenniitzigkeit versteht, das sind alles Dinge, zu denen man sich gewalt~
sam aufschwingt, um der Tugend zu dienen; aber sie sind nicht viel wert.
Darum heiBt es: Wer hodisten Adel besitzt, fiir den sind die Ehren des
Staates nur eine hohle Wand. Wer hodisten Reichtum besitzt, fiir den sind
die Giiter des Staates nur eine hohle Wand. Wer hichste Anerkennung
besitzt, fiir den sind Name und Ruhm nur eine hohle Wand. Denn der SINN
kann durch nichts anderes ersetzt werden.“

3. DIE MUSIK DES HERRN DER GELBEN ERDE

ordheim der Fertige® fragte den Herrn der gelben Erde und sprach:

.Eure Majestét fithrten die Musik der Sphérenharmonien® auf in den
Gefilden des Dung Ting Sees. Als ich den ersten Satz horte, bekam ich Angst;
als ich den zweiten Satz horte, ward ich erschopft; als ich den letzten Satz
horte, ward ich verwirrt. Unaussprechliche Unendlichkeitsgefiihle stiegen in
mir auf, und ich verlor mich selbst.*
Der Herrscher sprach: ,Es konnte dir nicht anders gehen. Ich madchite die
Musik mit menschlichen Mitteln, aber stellte Himmlisches dar. Ich ordnete
ihre Bewegungen nach den Regeln der Kunst und gab ihr Gehalt durch die
groBe Reinheit. Die hochste Musik entspricht zuerst den mensdilichen Ge-
schiften; sie paBt sich an den Ordnungen des Himmels. Sie wandelt sich nach
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den verschiedenen Daseinsformen und entspricht der Freiheit. Dann ordnet Budh XIV
sie die Jahreszeiten und bringt in Harmonie alle Geschopfe. Die Jahreszeiten
treten nacheinander auf, und die Geschdpfe entstehen in jhrem Lauf. Der
Wedisel von Bliite und Untergang wird bezeichnet durch friedliche und
kriegerische Klédnge. Bald rein, bald triibe zeigt sie die Harmonie der lichten
und dunklen Weltkraft. Wie flieBender Glanz ist ihr Ton. Die Larven der
Insekten beginnen sich zu regen; ich schiredckte sie auf durchi Donner und Blitz.
Das Ende wird durch keinen SchluB bezeichnet, der Anfang hat keine Ein~
leitung. Bald Tod, bald Leben; bald schien sie zu enden, bald fing sie wieder
an. Was ewig ist und unersciopflich, kann nicht durch eine Weise ausge~
driickt werden. Deshalb bekamst du Angst.

Beim zweiten Satz folgte meine Musik der Harmonie der lichten und dunklen
Urgewalt. Ich lieB den Sciein von Sonne und Mond darin leuchten; so ver~
mochten ihre Tone bald kurz zu sein, bald lang, bald weidh, bald stark. Sie
wedhselten und wandelten sich und blieben doch in einer Tonart. Es war
kein beherrsdiendes Motiv darin, so gab es eine ewige Melodie. Sie fiillte
die Téler, sie fiillte die Schluchten; sie stillte das Sehnen, sie wahrte den
Geist; sie gab allen Dingen das MaB. Ihre Kldnge waren breit verhallend,
ihr Ton war hodh und klar. Darum wahrten Geister und Gotter ihre Ver~
borgenheit. Sonne, Mond und Sterne wandelten ihre Bahnen. Ich gab ihnen
ihre festen Grenzen durch die Endlichkeit. Ich lieB sie stromen durch die
Unaufhorlicikeit. Du wolltest sie erfassen, aber du konntest sie nicht be~
greifen; du blicktest darnach, aber konntest nichts sehen; du folgtest ihr,
aber konntest sie nicht erreichen. So standest du iiberwaltigt am Weg zum
Nichts. Du lehntest dich auf deine Laute und summtest mit. Dein Augen~
licht erschdpfte sich, als du zu schauen begehrtest. Da ich dir unerreichbar
blieb, behieltest du nur die duBere Form, dein Inneres ward leer. Du warst
wie die abgestreifte Hiille einer Zikade?, und du wardst erschopft.

Beim dritten Satz gab meine Musik Tone, die keine Erschopfung aufkommen
lieBen. Ich stimmte sie ein auf das Gesetz der Freiheit. Darum folgten sich
die Tone wie sprudelnde Quellen, wie iippig sprossende Pflanzen, wie die
Freude der Wilder, die den Blidten verborgen ist. Sie breitete sich in ihren
Bewegungen aus und lieB keine Spur zurfick. Tief und ddmmernd und ohne
Klang bewegte sie sich im Jenseits und weilte in dunklen Tiefen. Der eine
mag es fiir Tod halten, der andere fiir Leben, der eine fiir Wirklichkeit, ein
anderer fiir Schein. Die Téne flossen aufgelost dahin. Ohne beherrsdiendes
Motiv war es eine ewige Melodie. Die Welt versteht sie nicht und mubB sie
zur Beurteilung dem Berufenen iiberlassen. Der Berufene erfaBt ihre Ge~
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Buci X1V fithle und vermag ihren Gesetzen zu folgen. Wenn keine unsicitbare Trieb-~
kraft sich spannt und doch alle Sinne Fiille haben: das ist himmlische Musik.
Wortlos erfreut sich das Herz. So hat der Herr des Wirbels zu ihrem Lob

.8
gesagt: »Man horcht nadi ihr und hort nicht ihren Laut;

Man schaut nadh ihr und sieht nicht ihre Form.«

Sie erfiillt Himmel und Erde und umfaBt den ganzen Raum. Du wolltest sie
horen und erfaBtest nichts. Darum wurdest du verwirrt.

Die Musik wirkte anfangs Angst; durch die Angst wurdest du beriickt. Dann
lieB ich die Erschopfung folgen; durch die Erschdpfung wurdest du verein~
samt. Zum SchluB erzeugte ich Verwirrung; durch die Verwirrung fiihltest
du dich als Tor. Durch die Torheit gehst du ein zum SINN. Also kannst du
den SINN beherbergen und eins mit ihm werden.“

4. DIE GRUNDE VON KONFUZIUS MISZERFOLG

Is Kung Dsi einst auf Reisen war im Lande We?$, fragte (sein Lieblings~
jiinger) Yan Hui den Musikmeister Gin® von Lu und sprach: ,Was

héltst du vom Wandel unseres Meisters?“
Der Musikmeister Gin sprach: ,Wie schade, daB dein Meister zu MiBerfolg
verdammt ist!“
Yén Hui spradi: ,Wieso?“
Der Musikmeister Gin sprach: ,Ehe die strohernen Hunde! (bei der Opfer-~
feier fiir die Verstorbenen) aufgestellt werden, tut man sie in einen Schrein
und umbhiillt sie mit Stickereien. Der Totenpriester fastet und reinigt sich,
um sie darzubringen. Sind sie aber erst einmal aufgestellt gewesen, so wirft
man sie weg, also daB die Voriibergehenden ihnen auf Kopf und Riicken
treten, und die Reisigsammler sie auflesen und verbrennen. Wiirde einer
abermals sie nehmen und in einen Schrein setzen, sie umhiillen mit Sticke~
reien, sich von seinen Geschéften zuriickziehen und zu ihren FiiBen schlafen,
so wiirde er entweder Trdume bekommen oder aber von Alpdriicken ge~
plagt werden.
Nun hebt dein Meister ebenfalls die schon aufgestellt gewesenen strohernen
Hunde der friiheren Konige auf, sammelt Schiiler um sich, zieht sich von
seinen Gesdhiften zuriick und scléft zu ihren FiiBen. Darum muBte er er~
leben, daB im Lande Sung?? der Baum geféllt wurde, unter dem er sich auf-~
hielt, daB er den Staub von den FiiBen schiitteln muBte im Lande We 3, daB
er MiBerfolg hatte in Schang und Dschou4. Sind das nicht iible Trdume?
Er wurde umringt auf der Grenze von Tschen und Tsai?5, also daB er sieben
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Tage lang kein warmes Essen hatte und zwischen Tod und Leben schwebte, Buch XIV
Ist das nicht Rlpdriicken?

Um aunf dem Wasser voranzukommen, ist's am besten, ein Schiff zu be~
niitzen; um aber auf dem Lande voranzukommen, beniitzt man am besten
einen Wagen. Wenn einer, weil man mit einem Schiff auf dem Wasser vor~
ankommen kann, darnadi streben wiirde, es auf dem Lande zu schieben,
so wiirde er sein Leben lang keinen Sduritt vorwérts kommen. Die alten
und die neuen Zeiten verhalten sich wie Wasser und Land. Die Einrichtungen
der alten Dschoudynastie und die des heutigen Staates Lu verhalten sich
zueinander wie Schiff und Wagen. Sucht man heute die Einrichitungen der
alten Dschoudynastie im Lande Lu durchzufithren, so ist es gerade so, wie
wenn man ein Schiff auf dem trodkenen Lande voranschieben wollte. Esist
Miihe ohne Erfolg und bringt in personliche Gefahr. Jener aber hat noch
nicht erkannt, daB nur die Lehre, die auf keine bestimmten Verhéltnisse
zugesdhnitten ist, den Dingen zu entsprechen vermag, ohne MiBerfolg zu
haben. ’

Hast du denn nodh nie einen Ziehbrunnen gesehen? Wenn man dran zieht,
so neigt er sich; 148t man ihn los, so fahrt er wieder in die Hohe. Er muB
von Mensdien gezogen werden; nicht kann er die Menschen ziehen. Darum
neigt er sich und geht in die Hohe, ohne den Menschen zu widerstreben.
Nun sind die Sitten und Gesetze der verschiedenen Herrsdier des Altertums
nicht dadurch groB, daB sie {ibereinstimmen, sondern dadurch, daB sie Ord~
nung zuwege brachten. Die Sitten und Gesetze jener Herrscher kann man
vergleicien mit Mehlbeerené, Birnen, Apfelsinen nnd Pomeranzen. Ihr Ge~
schmack ist ganz verschieden voneinander, und dodh sind sie alle wohl-
schmeckend. So miissen sidh die Sitten und Gesetze den Zeiten anpassen
und sich dndern.

Wollte man heutzutage einen Affen nelimen und ihn kleiden in-die Gewénder
des Herzogs von Dsdiou?l?, so wiirde er sie sicher zerbeiBen und zerreiBen
und sich erst dann wieder wohl fiihlen, wenn er ihrer allesamt wieder ledig
wire. Betrachtet man den Unterschied zwischen einst und jetzt, so ist er
nicht geringer als der zwischen einem Affen und dem Herzog Dsdiou.

Als einst die schone Si Schi® im Herzen Kummer hatte, da zeigte sie ihrer
ganzen Nachbarschaft eine gerunzelte Stirn. Das sah eine HéBlidie und fand
es schén. Sie ging heim und preBte auch die Hand aufs Herz und zeigte
ihrer Nachbarschaft eine gerunzelte Stirn. Die reichen Leute ihrer Nachbar~
schaft, die sie sahen, verrammelten ihre Tiiren und wagten sich nicht hervor;
die Armen, die sie sahen, nahmen Weib und Kind an der Hand und liefen
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Budch XIV vor ihr davon. Sie hatte erfaBt, daB Stirnrunzeln schdn sein kdnnen, aber
nicht, was sie schén madit.
Wie schade, daB dein Meister zu MiBerfolg verdammt ist!“

5. LAOTSE BELEHRT DEN KONFUZIUS
UBER DEN SINN
ung Dsi war einundfiinfzig Jahre lang auf Erden gewandelt und hatte

Knoch nicht den (wahren) SINN der Welt vernommen. Da ging er siid~
wirts nach Pe und besudite den Lau Dan.

Lau Dan sprach: ,So? Seid Ihr da? Ich hore, daB Ihr ein weiser Mann im
Norden seid. Habt Ihr auch den SINN erlangt?“

Kung Dsi sprach: ,Nodh nidht.*

Lau Dsi sprach: ,Wie habt Ihr ihn gesucht?“

Er sprach: ,Ich habe ihn gesucht in MaB und Zahl fiinf Jahre lang und habe
ihn nicht erlangt.“

Lau Dsi sprach: ,Und wie habt Ihr ihn dann gesudit?“

Er sprach: ,Ich habe ihn gesudit in den Urkréften des Weltalls zwolf Jahre
lang und habe ihn nidit erlangt.“

Lan Dsi sprach: ,Selbstverstindlich! Wenn der SINN etwas wire, das sich
darbieten lieBe, so wiirde ihn jedermann seinem Herrscher darbieten. Wenn
der SINN etwas wire, das sich iiberreichen lieBe, so wiirde ihn jedermann
seinen Eltern iiberreichen. Wenn der SINN etwas wire, das sich andern
mitteilen lieBe, so wiirde jedermann ihn seinen Briidern mitteilen. Wenn
der SINN etwas wire, das sich andern schenken lieBe, so wiilrde jedermann
ihn seinen Sohnen und Enkeln schenken. DaB das aber nicht moglich ist,
hat keinen andern Grund als den: Wo im Inneren kein Herr ist, da verweilt
er nicht; wo im AuBeren nicht die rechte Art ist, da kommt er nicht. Wenner,
aus dem Inneren hervorgebradit, keine Aufnahme fénde bei denen drauBen,
so holt ihn der Berufene nicht hervor (aus seinem Inneren, um ihn andern
mitzuteilen). Wenn er, von auBen eindringend, keinen Herrn fénde im
Inneren, so veriraut der Berufene ihn nicht an. Begriife sind allgemeine
*Werkzeuge; man darf nicht zu viel darauf geben. Liebe und Pflicht sind
Nothiitten der alten Konige. Man kann darin eine'Nacht verweilen, aber
nicht dauernd darin wohnen, sonst stellen die, die uns zusehen, zu groBe
Rnspriiche an uns. Die hochsten Menschen der alten Zeit beniitzten die Liebe
als Pfad und die Pflicht als Herberge, um zu wandern im Raum freier MuBe.
Sie néhrten sich vom Feld der Wunsdilosigkeit und standen im Garten der
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Bediirfnislosigkeit. Wandern in MuBe ist Nicht~-Handeln. Wunsdilosigkeit Budi XIV
ist leicht zu ernéhren, und Bediirfnislosigkeit braudit keinen Aufwand. Die
Alten nannten das: Wanderschaft, bei der man die Wahrheit pfliickt. Die
aber Reichtum fiir ihr Leben halten, sind nicht imstande, anderen ihr Ein~
kommen zu génnen. Die Berithmtheit fiir ihr Leben halten, sind nicht im~
stande, andern ihren Namen zu génnen. Die der Macht zugetan sind, sind
nicht imstande, andern EinfluB zu gewéhren, Haben sie diese Giiter in der
Hand, so zittern sie, und wenn sie sie hergeben miissen, so kommen sie in
Trauer, und das Eine findet keinen Raum, wo es sich spiegeln konnte. Wenn
man ihre ewige Rastlosigkeit betraditet, so muB man sagen, daB das die
Leute sind, die der Himmel zur Sklaverei verdammt hat.

MiBgunst und Gunst, Nehmen und Geben, Lernen und Lehren, Zeugen und
Téoten: diese acht Dinge sind Werkzeuge des Vollkommenen. Rber nur der,
der dem groBen Wedisel zu folgen imstande ist und nirgends haftet, ver~
mag sie sidh zunutze zu macien. Darum heiBt es: Wer andere recht madht,
muB selber recht sein. Wer das im Herzen nicht erfahren hat, dem 6ffnen
sich nicht die Tore des Himmels.“

6. DIE ZURECHTWEISUNG DES KONFUZIUS
DURCH LAOTSE

ung Dsi besuchte den Lau Dan und redete iiber Liebe und Pflicht.

Lau Dan sprach: ,Wenn man beim Kornworfeln Staub in die Augen
bekommt, so drehen sich Himmel und Erde und alle Richtungen im Kreis.
Wenn einem Schnaken und Miicken in die Haut stechen, so kann man die
ganze Nadit nicht schlafen. Dieses ewige Gerede von Liebe und Pflicht
macht mich ganz verrfidst. Wenn Ihr, mein Herr, die Welt nicht um ihre
Einfalt brachtet, so konntet auch Ihr, mein Herr, Euch von dem Windhaudh
tragen lassen (der bldst, wo er will) und wiirdet Euren Platz finden im all-
gemeinen LEBEN. Wozu bediirft Ihr denn dieser Energie, die Euch dem
Manne gleich macht, der sich eine groBe Trommel umhéngt und paukt, um
seinen entlaufenen Sohn'® wieder zu finden? Die Schneegans braucit sich
nicht tédglich zu baden und ist dennoch weiB; der Rabe braudit sich nicht
taglich zu schwiéirzen und ist dennoch schwarz. Uber die Schlichtheit ihrer
schwarzen und weiBen Farbe lohnt es nicdit zu disputieren. Die Betradi~
tungen von Name und Ruhm lohnt es sich nicht, widitig zu nehmen . . .42
Als Kung Dsi von seinem Besuch bei Lau Dan zuriickgekommen war, unter~
hielt er sich drei Tage lang nicht mehr.
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Buch XIV Da fragten ihn seine Schiiler und sprachen: ,Meister, Ihr habt den Lau Dan
besucht; auf weldie Weise habt Ihr ihn zurechtgewiesen?
Kung Dsi sprach: ,Ich habe diesmal wirklich einen Drachen?! gesehen. Wenn
der Drache sich zusammenzieht, so hat er korperliche Gestalt; dehnt er sich
aus, so wird er zum Luftgebilde; er fihrt durch die Wolken und lebt von
der lichten und dunklen Urkraft. Sprachlos stand ich mit offenem Mund da~
neben. Wie hétte ich es da anfangen sollen, den Lau Dan zureditzuweisen ?“

7. DER JONGER IST NICHT UBER DEN MEISTER

Der Schiiler Dsi Gung sprach: ,Dann kommt es also wirklich vor, daB

ein Mensch wie ein Leicinam weilt 22, wéhrend seine Drachenkrifte sich
zeigen; daB seine AuBerungen wie Donner ténen, wahrend er in abgrund~
tiefes Schweigen versunken ist; daB er wie Himmel und Erde Bewegung
zu erzeugen vermag? So einen modite ich doch auch einmal zu sehen be~
kommen.*
Darauf ging er mit einer Botschaft des Kung Dsi hin und besuchte den Lan
Dan.
Lau Dan saB gerade gelassen in seiner Halle und wandte sich an ihn, indem
er mit leiser Stimme sprach: ,Meine Jahre eilen ihrem Ende zu; weldie Be~
lehrung wiinsdit Ihr mir angedeihen zu lassen ?*
Dsi Gung sprach: ,Die groBen Herrscher der alten Zeit hatten wohl ver~
schiedene Art, die Welt zu ordnen, aber sie sind alle gleich beriihmt. Nur
Ihr, mein Herr, wollt sie nicht als Heilige gelten lassen. Was habt Ihr fiir
einen Grund dafiir?* '
Lau Dan sprach: ,Komm ein wenig niher, mein Sohn! Was meinst du da~
mit, daB ihre Art verschieden war?* :
Er erwiderte: ,Yau gab das Reich an Schun ab, Schun gab es an Yii weiter.
Yii wirkte durch seine Kraft, und Tang wirkte durch sein Heer. Der Konig
Wen folgte dem Tyrannen Dschou Sin und wagte nicht, sich ihm zu wider~
setzen. Der Konig Wu (sein Sohn) widersetzte sich dem Tyrannen Dschou
Sin und war nicht gewillt, ihm zu folgen. Darum behaupte ich, sie waren
verschieden.“
Lau Dan spradi: ,Komm ein wenig néher, mein Sohn, dann will ich dir sagen,
wie die Herrscher des Altertums die Welt regierten. Der Herr der gelben
Erde regierte die Welt und machte die Herzen des Volkes einig. Es gab
Leute im Volk, die beim Tod ihrer Eltern nicht weinten, und niemand tadelte
sie darob. Yau regierte die Welt und machte die Herzen des Volkes an-
hénglich. Es gab Leute im Volk, die um ihrer Eltern willen die Ferner~
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stehenden kiihler behandelten, und niemand tadelte sie darob. Schun re- Budi XIV
gierte die Welt und brachte den Kampf ums Dasein in die Herzen des Volkes.
Die Frauen des Volkes? kamen im zehnten Monat nieder, und die Kinder
konnten im fiinften Monat nach ihrer Géburt sprechen, und noch ehe sie drei
Jahre alt waren, begannen sie die Leute mit ihrem Namen zu begriiBen.
Von da ab gab es vorzeitigen Tod auf Erden. Yii regierte die Welt und
bradite die groBe Verédnderung in die Menschenherzen. Die Menschen be~
kamen Absiciten, und die Waifen bekamen freien Lauf. Einen Réuber tot
zu schlagen galt nicht mehr als Totschlag. Die Menschen sonderten sich in
Rassen, und das geschah auf der ganzen Welt. Darum kam iiber die ganze
Welt ein soldier Schrecken. Die verschiedenen Philosophenschulen kamen
auf, und durch ihre Tétigkeit entstanden die Lehren von den gesellschaft~
lichen Beziehungen. Was nun vollends den Zustand der heutigen Frauen~
welt anlangt, so will ich mir’s ersparen, dariiber zu reden. Ich kann dir nur
sagen, diese Herrscher des Altertums regierten die Welt, und was sie braditen,
war dem Namen nach Ordnung, in Wirklichkeit aber die groBte Verwirrung.
Die Erkenntnis jener Herrscher verkehrte den Schein von Sonne und Mond
in Finsternis, storte die Harmonie der Natur und verwirrte den Gang der
Jahreszeiten. Ihre Erkenntnis war gefahrlidier als der Schwanz des Skor~
pions und als eine Bestie, die dem Kafig entronnen. Sie waren nidit im~
stande, sich ruhig unterzuordnen unter die Grundbedingungen der Natur und
hielten sich selber noch dazu fiir Heilige. Sollte man nicht Scham empfinden
iiber ein soldies Gebaren? Hber sie waren schamlos.“

Dsi Gung stand mit verstorten Mienen da und fithlte sich unbehaglich.

8. DAS ERWACHEN DES KONFUZIUS

ung Dsi redete zu Lau Dan und sprach: ,Ich habe das Budi der Lieder,

das Buch der Urkunden, die Riten, die Musik, das Buch der Wandlungen
und die Friihling~ und Herbstannalen in Ordnung gebracht. Ich kann wohl
sagen, daB ich mich lange damit beschiftigt habe und den Sinn jener Werke
verstehe. In der Geschichte von zweiundsiebzig schlechten Herrschern?t habe
ich den SINN der alten Konige erléutert und die Vorbilder der alten Fiirsten
Dschou und Schau? beleuchtet. Keinen einzigen Herrschier gibt es, der be-
reit wiére, diese Lehren anzuwenden. Wahrlich schwer ist es, sich durch~
zusetzen unter den Mensdien, schwer ist es, den SINN ihnen klar zu
madien!
Lau Dan sprach: ,Es ist das groBte Gliidk, daB Ihr keinen Fiirsten gefunden
habt, der die Welt in Ordnung bringen wollte. Jene sechs Sdiriften enthalten
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Buch XIV die hinterlassenen FuBspuren der fritheren Konige, aber nicht das, wodurdi
sie diese Spuren hinterlassen haben, Woriiber Ihr redet, das sind alles nur
FuBspuren. Eine Spur wird von einem Tritt erzeugt, aber ist nicht selbst
der Tritt. Die weiBen Reiher blicken einander unverwandt an, und so findet
die Befruditung stati?®, Bei den Insekten zirpt das Mannchen in den oberen
Luftschichten, und das Weibchien antwortet ihm in den unteren Luftschichten,
und so findet die Befrucitung statt. Rndere Tiere gibt's, die sind herma~
phroditisch, und so findet die Befruditung statt. Die Natur ist unwandelbar,
das Schicksal unverédnderlich. Die Zeit 18Bt sich nicht zum Stehen bringen,
dem SINN kann nichts Einhalt tun. Darum, wer den SINN erlangt hat, fiir
den ist kein Ding unmdéglich; wer den SINN verloren hat, fiir den ist nichts
moglich.

Rls Kung Dsi das gehort, zog er sich drei Monate lang zuriick.

Dann kam er wieder, besudite den Lau Dan und sprach: ,Ich hab’ es er~
reichit! Die Raben und Elstern briiten ihre Jungen aus, die Fische laichen,
und die Insekten machen Verwandlungen durch. Kommt ein jiingerer Bruder
an, so weint der &ltere?’. Lange Zeit hat es gedauert, daB ich nicht imstande
war, midi als Mensdh diesen Wandlungen anzupassen. Wer sich selbst nicht
diesen Wandlungen anzupassen vermag, wie kann der andere wandeln?*“
Lau Dan spradh: ,Es geht an, du hast’s erreicht!“
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BUCH XV
STARRE GRUNDSATZE

Das ganze Budh ist eine Aneinanderreihung von Zitaten iiber den be-~
rufenen Heiligen und die Ruhe, die ihn frei macit von der Welt des
Getriebes. Es finden sich viele, zum Teil wortliche Ubereinstimmungen mit
den ersten Abschnitten von Buch XIII. Auch sonstige Indizien weisen dar-
auf hin, daB es mit jenen Absdinitten der Entstehung nach zusammen~
gehort. ‘

Interessant ist das Buch durch die Zusammenstellung der verschiedenen
»Schulen* der Weisen, die Licht auf die Zeitverhéltnisse wirft. Derartige
Rufzédhlungen finden sich in unserem Werk noch héufiger, am ausgefiihr~
testen im letzten, als Anhang beigefiigten Buch, das in der Einleitung ver~
arbeitet ist.

Fiinf verschiedene Schulen werden aufgezahlt, die alle das Héchste nicht er~
reicht haben, denen als sechste die sie alle umfassende Stufe des ,Berufenen
Heiligen“ gegeniiber gestellt wird. Die erste dieser Richtungen, die nach
,starren Grundsétzen“ (vgl. Uberschrift) sich verbittert von der Welt zuriick~
ziehen, finden ihre Vorbilder in den Fiirstensohnen Be I und Schu Tsi, die
lieber verhungerten, als daB sie sich dem neuen Herrn fiigten. Die zweite Rich~
tung kennzeichnet sich mit geniigender Deutlichkeit als die des Konfuzianis~
mus. Die dritte Richtung, die ,Politiker*, scheinen zur Zeit der zu Ende
gehenden Dschoudynastie sehr zahlreich vorhanden gewesen zu sein. Auch
in Lid Dsi werden sie gelegentlich erwahnt. Sie gehen wohl zuriick auf
Guan Dschung, den Minister von Tsi aus der Zeit des Konfuzius, der als
der ,Bismardk seiner Zeit“ zuerst die Politik ohne Deckmantel der Moral
proklamiert hat. Die beiden letzten Richtungen sind taoistisch im engeren
Sinn. In der einen der Richtungen, den Weisen an FluB und See, haben wir
die Anfénge der taoistischen Eremiten vor uns, die in einer dem diristlichen
Eremitentum parallelgehenden Entwicklung sich zum Klostertaoismus weiter
entwickelt haben, der spiter sich sehr stark an buddhistische Vorbilder an-~
lehnte. Die fiinfte Richtung, die durch allerlei kérperliche Ubungen das Leben
zu verldngern suchte, ist der Rusgangspunkt geworden fiir die chinesische
BRldhimie, die dhnlich wie die européische so mandhen Fiirsten in ihire Kreise
zog. Bezeidhnend ist, daB hier die Richtung, die nicht ohne Ironie geschil~
dert wird, als unterhalb stehend angesehen wird. Spéter hat man sogar
den Sdiriften Dschuang Dsi's geheime Anweisungen fiir diese Kunst ent~
nommen.
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Budh XV

DIE STANDPUNKTE UND DER STANDPUNKT

ich auf einen Wandel nach starren Grundsétzen etwas zugute tun, sich
Svon der Welt absondern und alles anders madhen als die andern, hohe
Reden fiihren und bitteres Urteil féllen: das ist der MenschenhaB. So lieben
es die Weisen in den Bergkliiften, die die Welt verurteilen, die einsam wie
ein kahler Baum an tiefem Abgrund stehen?.
Von Liebe reden und Pflicht, von Treu und Glauben, von Ehrfurcht und
MiBigkeit, Bescheidenheit und Gefilligkeit: das ist die Moral. So lieben es
die Weisen, die die Welt zur Ruhe bringen wollen und BuBe verkiindigen,
die Wanderprediger und Lernbeflissenen 2.
Von groBen Werken reden, sich einen groBen Namen madien, die Formen
feststellen im Verkehr von Fiirst und Diener, das Verhaltnis ordnen zwiscien
Vorgesetzten und Untergebenen: das ist die Politik. So lieben es die Weisen
an den Hofen, die ihren Herren ehren und ihren Staat stark machen wollen
pnd ihre Arbeit darauf richten, andere Staaten zu annektierens3,

Sich an Siimpfe und Seen zuriickziehen, in einsamen Gefilden weilen, Fische
angeln und miiBig sein: das ist der Quiétismus. So lieben es die Weisen an
FluB und Meer, die sich von der Welt zuriickgezogen haben und in freier
MuBe leben®.

Schnauben und den Mund aufsperren, ausatmen und einatmen, die alte Luft
ausstoBen und die neue einziehen, sich recken wie ein Bér und strecken wie
ein Vogel: das ist die Kunst, das Leben zu verléingern. So lieben es die
Weisen, die Atemiibungen treiben und ihren Kérper pflegen, um alt zu werden
wie der Vater Pong?.

BAber ohne starre Grundsédtze erhaben sein, ohne die Betonung von Liebe
und Pflicht Moral haben, ohne Werke und Ruhm Ordnung schaffen, ohne
in die Einsamkeit zu gehen MuBe finden, ohne Atemiibungen hohes Alter
erreichen, alles vergessen und alles besitzen in unendlicher Gelassenheit und
dabei doch alles Schone im Gefolge haben: das ist der SINN von Himmel
und Erde, das LEBEN des berufenen Heiligen.

Darum heiBt es: Ruhe, Schmacklosigkeit, Gelassenheit, Versinken, Leere,
Nicht-Sein, Nicht-Handeln: das ist das Gleichgewicht von Himmel und Erde
und das Wesen von SINN und LEBENS.

Darum heiBt es: Der berufene Heilige 1Bt ab. Ablassen bringt Gleichge~
wicht und Leichtigkeit; Gleichgewicht und Leichtigkeit bringt Ruhe und
Sdimadklosigkeit. Gleichgewicht und Leichtigkeit, Ruhe und Schmadklosig~
keit: da kénnen Leid und Schmerzen nicht hinein, und iible Einfliisse ver~
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mogen nicht zu iiberwiltigen. So wird das LEBEN vollig und der Geist Buch XV
ohne Fehl.

Darum heiBit es: das Leben des berufenen Heiligen ist Wirken des Himmels;
sein Sterben ist Wandel der korperlichen Form. In seiner Stille ist er eins
mit dem Wesen der Nacht; in seinen Regungen ist er eins mit den Wogen
des Tags. Er sucit nicht dem Gliick zuvorzukommen noch dem Ungliick
zu begegnen; er entspricht nur den Anregungen, die auf ihn wirken; er be~
wegt sich nur gezwungen und erhebt sich nur, wenn er nicht anders kann;
er tut ab Vorsédtze und Erinnerungen und folgt allein des Himmels Richt~
linien. Darum trifft ihn nichi Strafe des Himmels noch Verwidklungen durch
die Dinge, nicht der Tadel der Menschen noch Beunruhigung der Geister.
Sein Leben ist wie Schwimmen, sein Sterben ist wie Rusruhen. Er madit
sich keine Sorgen und schmiedet keine Pléne; er ist licht ohne Schimmer,
er ist wahr ohne Beteurungen. Sein Schlaf ist ohne Traum, sein Wachen
ohne Leid. Sein Geist ist rein, seine Seele bleibt ohne Ermiidung. Leere,
Nicht-Sein, Ruhe, Schmadklosigkeit ist Einigung mit himmlischem LEBEN,
Darum heiBt es: Trauer und Freude sind Verkehrungen des LEBENS; Lust
und Zorn sind Ubertretungen des SINNS. Zuneigungen und Rbneigungen
sind Verlust des LEBENS. Darum, wenn das Herz frei ist von Trauer und
Freude: das ist hocistes LEBEN. Einsam sein und unwandelbar: das ist
hodiste Stille. Kein Widerstreben kennen: das ist hodiste Leere. Nicht mit
der RuBenwelt verkehren: das ist hociste Schmadklosigkeit. Frei sein von
aller Unzufriedenheit: das ist hochste Echtheit.

Darum heiBt es: Wenn der Leib sich abmiiht ohne Ruhe, so wird er aufge~
braudit; wenn der Geist tétig ist ohne Rufhéren, so wird er miide. Miidig~
keit fithrt zur Erschopfung. Es ist die Art des Wassers, daB es rein ist,
wenn es nicht bewegt wird. Wird es gehindert und eingeddmmt, so flieBt
es wohl nicht, aber verliert seine Kilarheit. Das ist ein Bild des himmlischen
LEBENS.

Darum heiBt es: Rein sein und edit und ungemisdit, stille sein und eins und
ohne Wandel, schmadklos sein und nicht handeln, in allen Regungen sich nach
den Wirkungen des Himmels richten: das ist der Weg zur Pflege des Geistes.
Wer eine kostbare Klinge hat?, der tut sie in einen Sdirein und verbirgt sie
und wagt sie nicht zu gebrauchen, weil sie so wertvoll ist. Wenn der Geist
alles durchdringt und durchstromt, und nichts ihm unerreichbar bleibt; wenn
er hinaufdringt zum Himmel und unten die Erde umschlingt; wenn er alle
Wesen wandelt und néahrt und ohne Gleichnis nodh Bildnis ist: das heiBt eins
sein mit Gott.
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Budh XV

Wer des SINNES reine Art
Innerlich im Geist bewahrt
Und verliert in keiner Not,
Der wird eines sein mit Gott.
Und die Einheit, klar und echt
Einigt mit des Himmels Recht.

Es gibt ein Sprichwort, das sagt: Die Menge trachtet nach Gewinn, der Held
trachtet nach Ruhm, der Wiirdige ehrt seinen Willen, der Heilige schatzt die
Reinheit. :

Einfalt, das heiBt: Freiheit von aller Vermischung; Echtheit, das heiBt: Frei~
heit von allem Trug. Wessen Geist Echtheit und Reinheit darzustellen ver~
mag, der heiBt der wahre Mensch.
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- BUCH xvI
VERBESSERUNG DER NATUR &
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Alnlich wie das vorige Budh ist auch dieses mit einem einzigen Thema be~
schaftigt. In der Form weicht es jedoch etwas ab. Es ist im FluB der
Erorterungen zusammenhéngender. Gemeinsames Merkmal beider Biidier
ist das Fehlen der Gleichnisse. Auch ist der Stil weniger konzis als sonst
bei Dschuang Dsi. Es finden sich hier — #dhnlich wie in Buch XIII — Ansitze
dazu, die Ideale des Konfuzianismus, Liebe und Pflicht, Treue, Musik und
Formen, aus den taoistiscien Grundprinzipien hervorgehen zu lassen.

Der 1. Abschnitt wendet sich gegen den Versudh, durch weltliches Lernen und
weltliches Denken die Natur verbessern zu wollen, und fiithrt dagegen aus,
daB durdh uninteressierte, ruhige Erkenntnis allein der SINN zugénglich sei.
Der 2. Absdhnitt schildert die urspriingliche Vollkommenheit des Menschen im
Stande der Einfalt, die seit den mythischen Herrschern immer mehr in Ver~
fall geriet. Schon die allerersten Kulturtréiger: der Feuerbringer und der
Erfinder der Runen, stehen auf der absteigenden Linie, die dann iiber den
Herrn der gelben Erde zu Yau und Schun fiihrt, bei denen die unheilbare
Betorung der Menscien begann.

Der 3. Bbschnitt erkldrt die Notwendigkeit, daB die Heiligen vor der Welt
verborgen sind, damit, daB SINN und Welt einander verloren haben.

Der 4. Rbschnitt endlich schlieBt mit einer Gegeniiberstellung der wahren und
falschen Ziele und der Folgen, die aus ihrer Verwirklidiung entspringen.

1. DIE QUELLE DER TUGENDEN

ie ihre Natur verbessern wollen durch weltliches Lernen, um dadurch

ihren RAnfangszustand zu erreichen; die ihre Wiinsdie regeln wollen
durch weltliches Denken, um dadurch Klarheit zu erreichen, sind bet6rte und
betrogene Leute.
Die Alten ordneten den SINN, indem sie durch ihre Ruhe ihre Erkenntnis
forderten. Sie lebten, aber richteten sich nicht nach ihrer Erkenntnis bei
ihren Handlungen. Ruf diese Weise forderten sie durdch ihre Erkenntnis ihre
Ruhe. Indem Ruhe und Erkenntnis sich gegenseitig forderten, ging Einklang
und Ordnung aus ihrer Natur hervor. LEBEN ist Einklang, SINN ist Ord~
nung. Das LEBEN, das alles umféingt, ist Liebe; der SINN, der alles ordnet,
ist Pflicht. Ist die Pflicht klar, und man liebt die Welt: das ist Treue. Ist das
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Budh XVI Innere rein und wahr und spiegelt sich in den Gefiihlen: das ist Musik. Ist
man wahrhaftig in seinen &uBeren Handlungen und folgt dabei den Regeln
der Schénheit: das ist Formvollendung. Wird Formvollendung und Musik
einseitig gepflegt, so kommt die Welt in Verwirrung. Wenn einer andere
recht machen will und umnebelt sein eigenes LEBEN, so strémt das LEBEN
nicht aus, und was ausstromt, macht, daB die Geschopfe ihre wahre Natur
verlieren.

2. STUFEN DES VERFALLS

ie Ménner des hodisten Altertums lebten inmitten des UnbewuBten.

Sie waren eins mit ihrem Geschlecht und erreichten Ruhe und Vergessen~
heit. Zu jener Zeit war Licht und Dunkel in stillem Einklang; Geister und
Gotter storten nicht; die Jahreszeiten hatten ihre Ordnung; alle Wesen
blieben ohne Verletzung, und die Schar der Lebenden kannte keinen vor-
zeitigen Tod; die Mensdien hatten wohl Erkenntnis, aber sie gebrauditen
sie nicht: das war die hodiste Einheit.
Zu jener Zeit handelte man nicht, sondern lieB stets der Freiheit ihren Lauf.
Als dann das LEBEN verfiel, kamen Feuerspender (Sui Jen) und Briitender
RAtem (Fu Hi) zur Herrschaft fiber die Welt. Darum ging wohl alles seinen
Gang, aber die Einheit war nicht mehr vorhanden.
Als dann das LEBEN nodh weiter verfiel, da kamen der gottliche Landmann
(Schen Nung) und der Herr der gelben Erde (Huang Di) zur Herrschaft iiber
die Welt. Darum herrschte wohl Friede, aber die Dinge gingen nicht mehr
ihren Lauf,
Rls dann das LEBEN noch weiter verfiel, da kamen Yau und Schun zur
Herrschaft iiber die Welt. Sie brachten die Strémung des Ordnens und
Besserns in Lauf, befleckten die Reinheit, zerstreuten die Einheit, verlieBen
den SINN und stellten statt seiner das Gute auf, gefidhrdeten das LEBEN
und stellten statt seiner die Tugenden auf. Von da ab ging die Natur ver-
loren, und man folgte dem Verstand. Verstand tauschte mit Verstand die
Kenntnisse aus, und doch war man nicht mehr fdhig, der Welt eine feste
Ordnung vorzuschreiben. Darauf fiigte man Formenschdnheit hinzu und
héufte die Kenntnisse. Aber die Formenschénheit zerstérte den Inhalt, und
Kenntnisse ertrdnkten den Verstand. Da wurden die Leute vollends betort
und verwirrt, und kein Weg fiihrte mehr zuriidk zur wahren Natur und zum
Urzustand.
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3. WELTVERLORENHEIT

VOn diesem Standpunkt aus betrachtet, zeigt sich, daB die Welt den SINN
immer mehr verlor und der SINN die Welt immer mehr verlor. So ver~
loren SINN und Welt einander, und wenn heute der SINN bei einem Men-~
schen wohnt: wie will der es machen, um ihn wieder zur Geltung zu bringen
in der Welt, und wie will die Welt es madcien, um wieder zur Geltung zu
kommen im SINN? Es ist gar keine Moglichkeit mehr vorhanden, daB der
SINN zur Geltung kommt in der Welt, oder daB die Welt zur Geltung kommt
im SINN. Wenn daher ein Berufener sich auch nicht zuriidkzieht in die Berg~
wilder, ist sein LEBEN dodh verborgen und zwar so verborgen, daB er es
gar nicht mehr selbst zu verbergen braudht.

Die man in alten Zeiten verborgene Weise nannte, waren nicht Leute, die
sich versiedsten und sich nicht mehr sehen lieBen; sie waren nicht Leute,
die sich in Schweigen hiillten; sie waren nicht Leute, die ihre Erkenntnis
zuriickhielten, sondern Zeit und Umsténde waren in groBer Verwirrung.
Wenn sie rechte Zeit und Umstiinde trafen, so wirkten sie groBartig auf
Erden, so daB alles zur Einheit zurfickkehrte und keine Spur hinterlieB.
Wenn sie nicht rechte Zeit und Umstédnde trafen, so war ihr Wirken auf
Erden vollstdndig unmdglich. So trieben sie ihre Wurzeln tiefer, waren
vollkommen still und warteten. Das war der Weg, sich selbst zu bewahren.

4. DAS WAHRE ZIEL

ie vor alters ihr Selbst zu wahren wuBten, schmiickten nicht durch Be-~

weise ihr Wissen auf. Sie suchten nicht mit ihrem Wissen die Welt zu
erschdpfen, suchten nicht mit ihrem Wissen das LEBEN zu erscidpfen. Auf
steiler Hoh' weilten sie an ihrem Platz und kehrten zu ihrer Natur zuriick.
Was hitten sie auch handeln sollen? Der SINN besteht wahrlich nicht aus
kleinen Tugenden; das LEBEN besteht wahrlich nicht aus kleinen Erkennt~
nissen. Kleine Erkenntnisse schdadigen das LEBEN; kleine Tugenden scid~
digen den SINN. Darum heiBt es: Sich selbst recht madhen, ist alles. Hochste
Freude ist es, das Ziel zu erreichen.
Was die Alten als Erreichung des Ziels bezeichneten, waren nicht Staats~
karossen und Kronen, sondern sie bezeichneten damit einfach die Freude,
der nichts zugefiigt werden kann. Was man heute unter Erreichung des
Ziels versteht, sind Staatskarossen und Kronen. Staatskarossen und Kronen
aber sind nur etwas AuBerliches und haben nichts zu tun mit dem wahren
LEBEN. Was von auBen her der Zufall bringt, ist nur voriibergehend.
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Buch XVI Das Voriibergehende soll man nicht abweisen, wenn es kommt, und nicht fest~
halten, wenn es gehf. Darum soll man nicht um &uBerer Ruszeicinungen
willen selbstisch werden in seinen Zielen, noch um duBerer Not und Schwierig-
keiten willen es madien wollen wie die andern. Dann ist unsere Freude die~
selbe im Gliick und Ungliick, und man ist frei von allen Sorgen. Heutzutage
aber verlieren die Leute ihre Freude, wenn das Voriibergehende sie verlaBt.
Von diesem Gesichtspunkt aus sind sie auch mitten in ihrer Freude immer
in Unruhe. Darum heiBt es: Die ihr Selbst verlieren an die AuBenwelt, die
ihr Wesen preisgeben an die andern: das sind verkehrte Leute.

122



o

S S S
BUCH XVII
HERBSTFLUTEN

Dieses Budh ist eines der beriihmtesten in Dschuang Dsi und hat ihm so~
gar einen seiner Beinamen eingetragen.

BAbsdinitt 1—6 bringt die groBe Darlegung der Lehre des Taoismus in Form
eines Gesprédis des Gottes des gelben Flusses mit dem Gott des Nordmeers.
Im FluBgott, der zur Zeit der Herbstfluten in vollem Behagen und BewuBt~
sein der eigenen GrdBe den FluB hinunterfihrt, sind die ,hoheren Menschen®
gezeichnet; im Meergott, der trotz seiner GroBe sich des Weltzusammen~
hangs bewuBt ist, sind die Jiinger der Lehre des SINNS symbolisiert.

Der 1. Abschnitt gibt das Erwachen des Menschen zur groBen Selbstbesinnung,
indem er die GroBe der Welt und seine eigene Beschrédnktheit schaut.

Der 2. Rbschnitt schreitet dazu fort, die beschréinkten MaBstédbe von Raum und
Zeit iiberhaupt zu zertriimmern. Darum gilt es, sich zu erheben iiber alles
Einzelne und AnschluB zu bekommen an’s Rllgemeine; denn alles Individu~
elle ist nicht wirklich, weil in stdndigem Wandel begriffen.

Der 3. Abschnitt handelt von den Grenzbegriffen des unendlich Kleinen und
unendlich GroBen, die sich dem Denken schlechthin entziehen. Eine Lésung
dieses Dilemmas ist nur praktisch moglich. Wer den SINN erlangt hat, der
weilt jenseits der Welt der Relativitdten und vermag doch gerade von da
aus die Mensdien in ihren einseitigen und unzureichenden Bemiihungen
gelten zu lassen.

Der 4. Abschnitt dehint diese Betrachitungsweise auf die Werturteile aus. Auch
was man als wertvoll oder wertlos zu bezeidinen pflegt, ist nicht absolut so,
sondern nur von einem einzelnen, wechselnden Gesichtspunkt aus.

Der 5. Absdinitt leitet daraus als Imperativ fiir das Verhalten ab, daB man nicit
den groBen flieBenden Zusammenhang durdh eigensinniges Verharrenwollen
unterbredhen solle, sondern sich dem duBeren Wedisel hingeben im BewuBt-
sein innerer Einheit mit dem Gesamtsinn des Weltgesciehens.

Der 6. Abschnitt endlich zeigt die Erlésung, die durdh die Einheit mit dem SINN
erreicht wird, wenn man der himmlischen Spontaneitidt im eigenen Innern
nicht durch menschliches Madien storend entgegentritt. Die Freiheit von
allem irdischen Leid und die damit verbundene schlechthinnige Erhabenheit
iiber die Welt hat selbstversténdlich nichts zu tun mit den Zauberkiinsten
des spéteren Taoismus. Sie ist bei Dschuang Dsi rein geistig zu verstehen.
Der 7. Rbschnitt enthalt ein Gleichnis von den verschiedenen Daseinsstufen,
von denen jede der andern iiberlegen ist und doch jede in sich vollkommen.
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Buch XVII Einbein, ein sagenhaftes Wesen, beneidet den TausendfuB, weil er so viele
Beine hat, der TausendfuB die Schlange, weil sie ohne Beine vorankommt,
die Schlange den Wind, weil er nicht einmal korperliche Anstrengung braudit,
der Wind das Auge, weil der Blick mit einem Male da ist, wohin der Wind
doch erst wehen muB, das Ruge endlich den Gedanken um seine Blifzes~
schnelle. Die Unterhaltungen brecien ab bei dem Gespréd der Schlange mit
dem Wind. Hier ist die letzte Anwendung gleich vorausgenommen, so daB
eine weitere Auseinandersetzung mit Auge und Gedanke iiberfliissig ist.
Dodh scheint der Text nicht in Ordnung zu sein.

Der 8. Abschnitt erzédhlt die Geschichte der Gefahr, in der sich Konfuzius in
Kuang befand, die auch anderweitig, u.a. durch die ,Gespréadie“, hinreichend
bezeugt ist. Die Reden sind natiirlich in antiker Weise frei gestaltet und dem
Zweds des Rutors angepaBt.

Der 9. Abschnitt fiihrt den Sophisten Gung Sun Lung ein, der in der Art von
Hui Dsi durch scharfsinnige, paradoxe Gedankeniibungen beriihmt war. An
Dschuang Dsi hatte er sich vergeblich versucht. An dem so ganz anders ge~
arteten, auf das innere, zentrale Erlebnis gestellten Meister fand er keinen
Punkt, wo er mit seinen Widerspriichen einsetzen konnte. Er suchte den
Prinzen Mau von We (einen Schiiler Dschuang Dsi’s) auf, um mit ihm zu
disputieren. Seine Zuriickweisung durch das Gleichnis vom Brunnenfrosch
gehort zu den stdndigen Zitaten der chinesischen Literatur.

Der 10. Abschnitt erzéhlt eine kréftige Zuriidsweisung, die Dschuang Dsi einem
Versudh, ihn fiir den Staatsdienst zu gewinnen, angedeihen lieB.

Der 11. Abschnitt ist wohl eine Geschichte aus der Schule Dschuang Dsi's mit
dem Zwedk, den Meister dem Haupt der Rivalenschule iiberlegen zu zeigen.
Der 12, Abschnitt gibt eine der Unterhaltungen Dschuang Dsi’s mit seinem Geg~
ner und Freund Hui Dsi. Ganz charakteristisch fiir die Art der beiden: Hui Dsi
scharfsinnig und disputierend im Detail, Dschuang Dsi erst auf ihn eingehend
und Gleiches mit Gleichem vergeltend, dann aber mit einer kilhnen Gedanken-~
bewegung alles andere absdhiittelnd nur sich im sympathischen Erlebnis der
Mitfreude an der Freude der Fische ergehend.

1. ERWACHEN ZUR SELBSTBESINNUNG

Die Zeit der Herbstfluten! war gekommen, hunderte von Wildbadien er~

gossen sich in den gelben FluB. Triibe wilzte sich der angeschwollene
Strom zwischen seinen beiden Ufern, so daB man von der einen Seite zur
andern nicht mehr einen Ochsen von einem Pferd unterscheiden konnte.
Dariiber wurde der FluBgott? hochgemut und freute sich und hatte das Ge-
fiihl, daB alle Schonheit auf der Welt ihm zu Gebote stehe. Er fuhr auf dem
Strome hinab und kam zum Nordmeer. Da wandte er das Gesicht nach Osten
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und hielt Ausschau. Aber er entdeckte nicht das Ende des Wassers. Dar~ Budi XVII
iiber drehte der FluBgott sich um, blickte auf zum Meergott® und sagte seuf-
zend: ,Was da im Sprichwort steht: Wer hundert Wege kennt, halt sich fiir
unvergleichlich klug, das trifft auf mich zu. Wohl habe ich schon Leute ge~
troffen, die von mensdhlicher Gr6Be* nicht viel wissen wollten, aber ich habe
ihnen nie recht geglaubt. Erst bei Euch jetzt sehe ich, was wirkliche GroBe
und Unerschopflidikeit ist. Wiére ich nicht vor Eure Tiir gekommen, so wéire
ich in Gefahr, dauernd verlacht zu werden von den Meistern der groBen
Ruskunft.“?

Der Gott des Nordmeers Jo sprach: ,Mit einem Brunnenfrosch kann man
nicht iiber das Meer reden, er ist beschréinkt auf sein Loch. Mit einem Sommer-
vogel kann man nicht iiber das Eis reden, er ist begrenzt durch seine Zeit.
Mit einem Facimann® kann man nicht vom LEBEN reden, er ist gebunden
durch seine Lehre. Heute bist du fiber deine Grenzen hinausgekommen, du
hast das groBe Meer erblickt und erkennst deine Armlichkeit: so wird man
mit dir von der groBen Ordnung reden kénnen. Von allen Wassern auf
Erden gibt es kein groBeres als das Meer. Alle Strome ergieBen sich darein,
kein Mensdi weiB wie lange, und dodh nimmt es nicht zu. An der Sinter~
klippe? verdunstet es, kein Mensch weiB wie lange, und doch nimmt es nicht
ab. Friihling und Herbst veréndern es nicht; Fluten und Diirre kennt es nicht.
Darin besteht seine unermeBliche Uberlegenheit iiber Fliisse und Strome. Und
dennoch halte ich mich nicht selbst fiir groB. Das kommt daher, daB ich das
Verhiltnis kenne, in dem meine Gestalt zu Himme! und Erde steht, daB ich
meine Kraft empfange von den Urméchten des Liciten und Triiben. Ich bin
inmitten von Himmel und Erde nur wie ein Steindien oder ein Bdumdchen auf
einem groBen Berg, das in seiner Kleinheit nur eben sichtbar ist. Wie sollte
ich mich da selber fiir groB halten? Denkst du etwa, daB die vier Meere®
inmitten von Himmel und Erde nicht nur einer kleinen Erhohung oder Ver~
tiefung in dem groBen Urmeer entspredien? Um die Zahl aller Dinge zu
bezeichnen, redet man von Zehntausenden, und der Mensd ist nur eben
eines davon. Von all den vielen Menscdhien, die die neun Erdteile® bewohnen,
sich von Kornerspeise nahren und zu Sdhiff und Wagen miteinander ver~
kehren, ist der Einzelmensch nur Einer. Wenn man ihn also vergleicht mit
den Myriaden von Wesen, ist er da nicht wie die Spitze eines Harchens am
Leibe eines Pferdes? Und nun ist alles, was die groBen Ménner der Welt-~
geschichte® bewegt und bekiimmert hat, nichts weiter als diese Dinge™.
DaB diese Leute sich selbst fiir so groB halten, darin gleichen sie dir, wie du
soeben dein Wasser nodh fiir das groBte gehalten hast.“
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Buch XVII

2. GROSZ UND KLEIN

Der FluBgott sprach: ,Geht es dann an, wenn ich Himmel und Erde als
groB und die Spitze eines Haars als klein bezeichne?*

Jo vom Nordmeer sprach: ,Nein, innerhalb der Welt der wirklichen Dinge
gibt es keine begrenzten MaBstibe, gibt es keine ruhende Zeit, gibt es keine
dauernden Zusténde, gibt es kein Festhalten von Ende und Anfang. Wer
daher hochste Weisheit besitzt, der iiberschaut in der gleichen Weise das
Ferne und das Nahe, so daB das Kleine fiir ihn nicht gering und das GroBe
nicht widitig erscheint; denn er erkennt, daB es keine festbegrenzten MaB-~
stébe gibt. Er durchdringt mit seinem Blick Vergangenheit und Gegenwart,
so daB er dem Vergangenen nicht nachtrauert und ohne Ungeduld die Gegen-~
wart genieBt12; denn er erkennt, daB es keine ruhende Zeit gibt. Er hat er~
forscht den stdndigen Wedisel von Steigen und Fallen, so daB er sich nidit
freut, wenn er gewinnt, noch trauert, wenn er verliert; denn er erkennt, daB
es keine dauernden Zustdnde gibt. Er ist im klaren iiber den ebenen Pfad,
so daB er nicht gliidklich ist iiber seine Geburt, noch ungliicklich iiber seinen
Tod; denn er erkennt, daB Ende und Anfang sich nicht festhalten lassen.
‘Wenn man bedenkt, daB das, was der Mensch weiB, nicht dem gleichkommt,
was er nicht weiB; daB die Zeit seines Lebens nicht gleichkommt der Zeit,
da er nod1 nicht lebte: so ist klar, daB wer mit jenen kleinen Mitteln zu er-
schopfen trachtet diese ungeheuren Gebiete, notwendig in Irrtum gerdt und
nicht zu sich selbst zu kommen vermag. Betrachte ich die Dinge von hier
aus, woher will ich dann wissen, daB die Spitze eines Haares klein genug ist,
um letzte Kleinheit durch sie zu bestimmen? Woher will ich wissen, daB
Himmel und Erde groB genug sind, um letzte GroBe dadurch zu bestimmen ?

3. DAS ABSOLUTE

er FluBgott sprach: ,Die Denker auf Erden sagen alle: ,Das Feinste

hat keine Form; das GroBte ist unfaBbar‘; entspricht das der Wahr~
heit P
Jo vom Nordmeer spradi: ,Vom Kleinen aus 14Bt sich das GroBe nicht iiber~
sehen; vom GroBen aus 14Bt sich das Kleine nicht deutlich wahrnehmen.
Das Feinste nun ist das Kleinste vom Kleinen; die Masse ist das GroBte vom
GroBen, und es ist in den Umsténden begriindet, daB die Anwendung dieser
Begriffe unterschieden ist; doch ist die Anwendung der Begriffe des Feinen
und des Groben auf korperlicie Form beschrénkt. Was keine Form hat,
1&Bt sich nicht zahlenm@Big teilen; was unfaBbar ist, 1Bt sich nicht zahlen~
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maBig erschopfen. Woriiber man daher reden kann, das ist das grobe Ding; Buch XVII
woriiber man sich besinnen kann, das ist das feine Ding. Was sich dagegen
allen Worten und Vorstellungen durchaus enizieht, das ist das Feine und
das Grobe schlechthin?®, Darum ist der Wandel des groBen Mannes so be~
schaffen, daB kein Schaden fiir die andern herauskommt. Dennodh tut er
sich nichts zugute auf seine Liebe und Gnade; er riihrt sich nicht um des Ge-~
winnes willen und schitzt doch nidit gering die Sklaven, die das tun. Er
streitet nicht um Geld und Gut und madit doch nicht viel Wesens mit Ab~
lehnen und Gonnexn. In seinen Gesdiéften verldBt er sich nicht auf die Men-~
schen, und dodh tut er sich nichts zugute auf seine Stédrke und veraditet nidit,
die in ihrer Gier dem Schmutze sich zuwenden. In seinem Wandel unter~
scheidet er sich von der Menge und tut sich doch nichts zugute auf seine
Abweichungen. In seinen &uBerlicien Handlungen richtet er sich nach der
Masse und veraditet nichit die Schwdétzer und Schmeiciler. Der Welt Ehren
und Schétze sind nicht imstande, ihn zu reizen; ihre Schmach und Schande
ist nicht imstande, ihn zu beschimpfen. Er weiB, daB Billigung und Nicht~
billigung sich nicht trennen lassen, daB Klein und GroB sich nicht scheiden
lassen. Ich habe sagen hoéren: Der Mann des SINNS bleibt ungenannt;
hodistes LEBEN sucht nicht das Seine4. Der groBe Mann hat kein Selbst.
Das ist das Hodiste, was an Bindung des Schicksals erreicht werden kann.“

4. WERTE

er FluBgott sprach: ,RuBerhalb oder innerhalb der Dinge: wo ist der

Punkt, da Wert und Unwert sich scheidet; wo ist der Punkt, da GroBes
und Kleines sich scheidet P
Jo vom Nordmeer sprach: ,Vom SINNE aus betrachtet kommt den Dingen
nicht Wert noch Unwert zu; von den Dingen aus betrachtet hilt jedes selbst
sich wert und die andern unwert; vom Standpunkt der Masse aus betrachtet
ist Wert und Unwert etwas, das nicht auf dem eigenen Ich beruht (sondern
auf der Anerkennung von andern). Will man's vom Standpunkt der Rela~
tivitdt aus betrachten und ein Ding, weil es groBer ist als andere, als groB
bezeichnen, so gébe es unter allen Dingen keines, das nicht groB wiére. Oder
wollte man ein Ding, weil es kleiner ist als andere, als klein bezeichnen,
so gébe es unter allen Dingen keins, das nicht klein wére. Erkennen, daB
Himmel und Erde nur wie ein Reiskorn sind, erkennen, daB die Spitze eines
Haares wie ein Berg ist, das ist das Ergebnis der relativen Betrachtungs~
weise. Will man’s vom Standpunkt der Qualitét aus betrachten und ein Ding
deshalb, weil es eine Qualitit hat, als seiend bezeidinen, so gidbe es unter
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Budi XVII allen keins, das nicht wire. Oder wollte man ein Ding, weil es (eine Qualitét)
nicht hat, als nicht seiend betradhten, so gébe es unter allen Dingen keins,
das nicht nichtseiend wére. Zu erkennen, daB Ost und West einander ent~
gegengesetzt sind, ohne einander aufzuheben: das heiBt die Unterschiede der
Qualitdten festsetzens, Will man's vom Standpunkt der Wertung aus be~
urteilen und ein Ding, weil es auf Wert Anspruch macht, als wertvoll be-
zeidinen, so gédbe es unter allen Dingen keines, das nicit wertvoll wiére.
Oder wollte man ein Ding, dem von andern der Wert abgesprocien wird,
als wertlos bezeidinen, so gédbe es kein Ding, das nicht wertlos wére. Zu
erkennen, daB der Erzvater Yau und der Tyrann Gié beide sich selbst fiir
wertvoll und einander fiir wertlos hielten, das zeigt die Betracitungsweise
der Werturteile.

Yau und Schun entsagten einst dem Thron und hatten dennoch Nachfolger
auf dem Thron¢; Dschi Guai'? entsagte dem Thron und bradite seinen Staat
dadurch zum Untergang; Tang und Wu kémpften um die Herrschaft und
wiurden Kénige'®; der weiBe Prinz kdmpfte um die Herrschaft und ging zu-
grunde!®. Von hier aus betradhitet zeigt sich, daB Kampf und Verzicht, daB
der Wandel eines Yau und eines Gis, daB Wert und Unwert alle ihre Zeit
haben und nicht als etwas Absolutes angesehen werden kdnnen.

Mit einem Sturmbodk kann man eine Stadt berennen, aber nicht eine Bresche
ausfiillen: so gibt's verschiedene Werkzeuge. Auf einem Renner kann man
in einem Tag tausend Meilen weit galoppieren, aber Miuse fangen kann er
nicht so gut wie ein Fudis und ein Wiesel: so gibt's verschiedene Fahig-
keiten. Ein Kéuzdcien und eine Ohreule kdnnen bei Nacht ihre Flshe fangen
und die Spitze eines Haars unterscheiden, aber bei Tag starren sie mit
glotzenden Rugen und konnen keinen Berg erblicken: so gibt's verschiedene
Naturen. Darum heiBt es: Wer sich zur Bejahung bekennt und nicits von
der Verneinung weiB, wer sich zur Ordnung bekennt und nichts von Ver~
wirrung weiB, der hat nodi nicht die Gesetze des Himmels und der Erde
und die Verhéltnisse der Welt durchschaut. Das ist, wie wenn man sich an
den Himmel halten und nichts von der Erde wissen wollte, oder wie wenn
man sich an die triibe Urkraft wenden und nichts von der lichten wissen
wollte. Es ist klar, daB das nicht geht. Und nun doch ohne Rufhéren so
weiter zu reden, das ist entweder ein Zeichen von Torheit oder von Betrug.
Die Herrscher der alten Zeit entsagten dem Thron auf verschiedene Weise;
die Konige der geschichtlichen Dynastien?® setzten in verschiedener Weise
die Thronfolge fort. Wenn einer abweidit von seiner Zeit und den allge~
meinen Sitten widerstrebt, so wird er ein grausamer Tyrann genannt;
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wenn einer seiner Zeit entspricht und sich nach den allgemeinen Sitten rich- Buch XVII
tet, so wird er ein edler Held genannt. Stille, stille, mein FluBgott! Wie

willst du das Tor zu Wert und Unwert erkennen und das Haus von GroBe

und Kleinheit P«

5. IMPERATIVE

er FluBgott spradch: ,Ja, aber was soll ich dann tun und was nicht tun?

Wonad soll ich mich riditen beim Ablehnen und Annehmen, beim Er~
greifen und Fahrenlassen ?*
Jo vom Nordmeer sprach: ,Vom SINNE aus betrachtet: was ist da wertvoll
und was wertlos? Das sind nur iiberfliissige Gegensétze. LaB dadurch nicht
dein Herz gefangen nehmen, daB du nicht im SINN erlahmest! Was ist wenig,
was ist viel? Das sind nur Worte beim Danken und Spenden. Madh nicht
cinseitig deinen Wandel, damit du nicht abweichst vom SINN! Sei strenge
wie der Fiirst eines Staates, der kein Ansehen der Person kennt; sei iiber~
legt wie der Erdgeist beim Opfer?!, der nidit parteiisch Gliick verleiht; sei
unendlich wie die Grenzenlosigkeit der Himmelsrichtungen, die keine be~
stimmten Gebiete umfassen! Alle Dinge gleichm&Big umfangen, ohne Vor~
liebe, ohne Gunst, das ist Unumsdirdnktheit. Alle Dinge gleich betrachten:
was ist dann kurz, was ist dann lang? Der SINN kennt nicht Ende noch An~
fang, nur fiir die Einzelwesen gibt's Geburt und Tod. Sie kdnnen nicht ver~
harren auf der Hohe ihrer Vollendung. Einmal leer, einmal voll, vermdgen
sie nicht festzuhalten ihre Form. Die Jahre lassen sich nicht zuriidsholen,
die Zeit 14Bt sich nicht aufhalten. Verfall und Ruhe, Fiille und Leere machen
einen ewigen Kreislauf durch. Damit ist die Richtung, die allem Sein Be~
deutung gibt, ausgesprodien und ist die Ordnung aller Einzelwesen genannt.
Das Dasein aller Dinge eilt dahin wie ein rennendes Pferd. Keine Bewegung,
ohne daB sich etwas wandelte; keine Zeit, ohne daB sich etwas énderte.
Was du da tun sollst, was nicht tun? Einfach der Wandlung ihren Lauf
lassen!

6. DER S/272
er FluBgott sprach: ,Gut! Worin besteht nun der Wert des SINNS?“
Jo vom Nordmeer sprach: ,Wer den SINN erkennt, versteht die Natur-
gesetze; wer die Naturgesetze versteht, der schaut das GleicimaB der Krifte;
wer das GleichmaB der Kréfte schaut, dem konnen die AuBendinge nichis
anhaben. Wer hocistes LEBEN besitzt, den vermag das Feuer nicht zu
brennen, das Wasser vermag ihn nicht zu ertrinken, Kélte und Hitze konnen
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Budh XVII ihm nichts schaden, Vogel und Tiere vermdgen ihn nicht zu berauben. Damit
ist nicit gesagt, daB er die Welt veracitet, sondern es bedeutet, daB er
durchschaut hat, was Frieden bringt und was Gefahr, daB er ruhig zu sein
vermag angesichts des Leids und angesichts des Gliicks, daB er sorgfaltig ist,
wenn er sich von etwas abwendet oder sich etwas zuwendet, und daB ihm
darum nichts schaden kann. So heiBt es: Das Himmlisdie muB im Innern sein,
das Mensdiliche im AuBeren. Das LEBEN beruht auf dem Himmlischen. Die
Erkenntnis, wie Himmlisches und Mensdilidhes zusammenwirken muB, wur~
zelt im Himmlischen und ist begriindet im LEBEN. Wer das erreicht hat, ist
wie geistesabwesend in seinen Bewegungen. Er ist zuriickgekehrt zu dem,
was Not tut, und hat das Ziel erreicht.®
Jener fragte: ,Was heiBt das Himmlische? Was heiBt das Menschliche?“
Jo vom Nordmeer spradi: ,DaB Ocisen und Pferde vier Beine haben, das
heiBt ihre himmlische (Natur). Den Pferden die Kopfe zu ziigeln und den
Odisen die Nasen zu durdibohren, das heiBt mensdiliche (Beeinflussung).
Darum heiBt es: Wer nicht durch mensdhliche Beeinflussung die himmlische
Natur zerstort, wer nicht durch bewuBte Absichten sein Schicksal stort, wer
nicht um des Gewinnes willen seinen Namen schédigt, wer sorgfaltig sein
Eigenes wahrt und nicht verliert: der kehrt zuriidk zu seinem wahren Wesen. ¢

7. DASEINSSTUFEN

as Einbein2? beneidet den TausendfuB; der TausendfuB beneidet die
Sdhlange; die Schlange beneidet den Wind; der Wind beneidet das
Ruge; das Auge beneidet das Herz.
Einbein sprach zu TausendfuB: ,Ich miihe mich mit meinem einen FuBe ab
umbherzukriechen und komme damit nicdit zustande. Wie madht Ihr's nur,
daB Ihr alle Eure tausend FiiBe regt?“
TausendfuB spraci: ,Das madie ich ganz anders. Habt Ihr noch nie ge-
sehen, wie ein Mensch ausspuckt? Der Speichel besteht aus lauter Blaschen,
von der GroBe einer Perle an bis zu der von feinen Nebeltropfdien. Das
kommt alles durcheinander heraus, ohne daB man die Blasdien einzeln zghlen
konnte. So setze ich einfach mein natiirliches Triebwerk in Gang, ohne zu
wissen, wie es im einzelnen sich auswirkt.“
TausendfuB sprach zur Schlange: ,Mit all meinen tausend FiiBen komme
ich noch nicht so schnell voran wie Ihr ohne FiiBe. Wie kommt das?*
Die Schlange sprach: ,Die Bewegungen des natiirlichen Triebwerks lassen
sich nicht &ndern. Was brauche ich FiiBe ?*
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Die Schlange sprach zum Wind: ,Ich bewege Riidkgrat und Rippen und Budh XVII
komme so voran. Ich habe so immer noch ein sichtbares Mittel. Ihr-aber

erhebt Euch brausend im Nordmeer und stiirzt Euch brausend ins Siidmeer

ohne jedes sichtbare Mittel. Wie kommt das?«

Der Wind sprach: ,Ja, ich erhebe mich brausend im Nordmeer und stiirze

ins Siidmeer. Und doch, wer mich herbeizuwinken oder auf mir zu stehen 23

vermag, ist mir iiber, obwohl ich imstande bin, die gr6Bten Baume zu bredien

und die groBten Hauser zu stiirzen. Darum, wen die Menge der Geringeren

nicht zu besiegen vermag, der ist ein groBer Sieger. Hodister Sieger sein

kann der berufene Heilige allein.*

8. MUT
Is Kung Dsi einst im Lande Kuang?* wanderte, da umringten ihn die
Leute jener Gegend in dichten Scharen. Dodh er horte nicht auf, die

Laute zu spielen und zu singen.
Der Jiinger Dsi Lu 2% trat ein, um nach ihm zu sehen, und sprach: , Wie kommt
es, Meister, daB Ihr so frohlich seid?«
Kung Dsi spradi: ,Komm her, ich will dir’s sagen! Ich habe mich lange Zeit
bemiiht, dem MiBerfolg zu entgehen, und kann ihm doch nicht entrinnen:
das ist das Schidksal. Ich habe mich lange Zeit bemiiht, Erfolg zu erlangen,
und habe ihn nicht erreicht: das ist die Zeit. Unter den heiligen Herrschern
Yau und Schun gab es niemand auf Erden, der MiBerfolg hatte, ohne daB
darum alle besonders weise gewesen wéaren. Unter den Tyrannen Gia und
Dsdiou Sin gab es niemand auf Erden, der Erfolg hatte, ohne daB darum
alle der Weisheit bar gewesen wéren. Es war eben, weil die Zeitldufte sich
so trafen.
Wer im Wasser seine Arbeit tut, ohne sich zu fiirchiten vor Krokodilen und
Drachen, der ist ein mutiger Fischer; wer die Walder durchstreift, ohne sich
zu firrchten vor Nashornern und Tigern, der ist ein mutiger Jager; wer an~
gesidits des Kreuzens blanker Klingen den Tod dem Leben gleichadhtet, der
ist ein mutiger Held; wer in der Erkenntnis dessen, daB Erfolg und MiB~
erfolg von Schicksal und Zeit abhéngen, in der groBten Not nicht zagt, der
hat den Mut des Heiligen. Warte ein wenig, mein Freund! Mein Schicksal
ruht in den Hénden eines héheren Herrn.«
Nadh einer kleinen Frist kam der Fiihrer der Bewaffneten herein, entschul~
digte sich und sprach: , Wir hielten Euch fiir den schlimmen Yang Hu 2¢, des~
halb umringten wir Eudh; nun seid Ihr’'s nicht. Mit diesen Worten bat er
um Entschuldigung und zog sich zuriick.
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Budi XVII

9. DIE LEHRE DES DSCHUANG DSi. DER BRUNNEN-~
FROSCH

Der Philosoph Gung Sun Lung ®? befragte den Prinzen Mau von We?28
und sprach: ,Von frither Jugend auf habe ich die Lehren der alten Konige
gelernt; seit idh erwadhsen bin, durdischaue ich die Tugenden der Giite und
Pflicht; ich erkenne Ubereinstimmung und Bbweichung der Dinge; ich ver~
mag die Begriffe von ihren Objekten zu trennen; So~Sein und Nicit-So~
Sein, Moglichkeit und Nicht-Moglichkeit, all die Weisheit der verschiedenen
Schulen habe ich mithevoll erlernt und habe erschopft, was alle an kiugen
Reden vorzubringen wissen, so daB ich wohl von mir behaupten kann, daB
ich die hodiste Stufe der Weisheit erklommen. Nun habe ich da die Worte
des Dsdiuang Dsi gehort, die mich in ungeheures Staunen versetzen. Ich
weiB nicht, ob er seinen Gedanken nicht den richtigen Rusdruck zu geben
weiB, oder ob meine Erkenntnis ihm nicht zu folgen vermag. Ich ermangle
nun vollstédndig der Worte und wage, um Ruskunft zu bitten.“

Der Prinz Mau lehnte sich auf seinen Tisch, atmete tief, blickte zum Himmel
empor und sprach léddielnd: ,Kennt Ihr nicht die Geschichte vom Frosch im
alten Brunnenlodi, der einst zu einer Schildkrote des Ostmeeres sprach:
Wie groB ist dodi meine Freude! Ich kann emporspringen auf den Rand des
Brunnens. Will ich wieder hinunter, so kann ich auf den zerbrochenen Ziegel~
stiicken der Brunnenwand ausruhen. Ich begebe mich ins Wasser, ziehe
meine Beine an mich, halte mein Kinn steif und wiihle im Schlamm; so kann
ich tauchen, bis meine FiiBe und Zehen ganz bededkt sind. Wenn ich um mich
blicke, so sehe ich, daB von all den Musdieln, Krabben und Kaulquappen in
ihren Fahigkeiten mir keine gleicikommt. Ruf diese Weise das Wasser eines
ganzen Lodies zur Verfiigung zu haben und all das Behagen des alten
Brunnens nach Belieben auszukosten: das gehért zum Hédisten. Wollt Thr
nicht, mein Herr, zuweilen kommen und Euch die Sache besehen? — Als aber
die Schildkrote des Ostmeeres ihren linken FuB noch nicht im Wasser hatte,
da war der rechte scion stecken geblieben. Darauf zog sie sich vorsichtig
wieder zuriick und erzéhlte ihm vom Meer, das weit {iber tausend Meilen
groB und weit iiber tausend Kiafter tief sei. Als zu Zeiten des Herrsdhiers
Yii 2° neun Jahre unter zehn Wassersnot geherrscht, da sei das Wasser des
Meeres nicht groBer geworden; als zu Zejten des Herrschers Tang* von
acht Jahren je sieben groBe Diirre gewesen, da sei es nicht von seinen Ufern
zuriickgewichen. Alle duBeren Einfliisse, ob sie lang oder kurz wirkten, ob
sie groB oder klein seien, braditen keine Verdnderungen hervor: das sei die
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Freude des Ostmeeres. — Als der Frosch vom alten Brunnen das hérte, da Buch XVII
erscirak er sehr und verlor vor Uberraschung fast das BewuBtsein.

Nun ist Eure Weisheit nodh nidit einmal so weit, daB Ihr die Grenzen von
Behauptung und Leugnung erkennt, und doch wollt Ihr Euch eine Ansicht
bilden iiber die Worte des Dschuang Dsi. Das ist gerade, wie wenn man
einer Miicke einen Berg aufladen wollte oder einen TausendfuB mit dem
gelben FluB um die Wette laufen lieBe. Es geht notwendig iiber ihre Kraft.
Nun ist Eure Weisheit noch nicht einmal so weit, daB Ihr die Rusdriicke
wirklich tiefer Wissensdchaft versteht, und doch bildet Ihr Euch etwas ein auf
Euren Modesdharfsinn, Madht Ihr es da nicht gerade so wie der Frosch im
alten Brunnen? Jener Meister steht bald tief drunten unter den Geheim~
nissen der Unterwelt3?, bald steigt er empor in die hocisten Hohen des
Himmels. Er kennt nicht Siiden noch Norden; frei bewegt er sich nach allen
Richtungen und taucht hinab in unermeBliche Tiefen. Er kennt nicht Osten noch
Westen; er beginnt beim tiefsten Geheimnis und kehrt zuriick zum allum-~
fassenden Verstdndnis. Wenn Ihr nun in Eurer Hilflosigkeit ihn zu erfor~
schen strebt und fiber ihn zu diskutieren sucht, so ist das gerade, als wollte
man den Himmel iiberschauen durch eine Réhre, oder als wollte man mit der
Spitze einer Ahle die Erde bededsien. Diese Werkzeuge sind zu klein. Geht
weiter, Herr! Kennt Ihr nicht die Geschichte von jenen Schiilern 32, die in die
Hauptstadt zogen, um zu lernen, und ehe sie gelernt, was dort zu lernen war,
ihre alten Kenntnisse verlernt hatten? Wenn Ihr jetzt nicht geht, so ist zu
fiirchten, daB Ihr auch Eure friiheren Féhigkeiten vergeBt und Euren Beruf
verliert.“

Gung Sun Lung stand da mit offenem Mund, nicht fihig, ihn zu schlieBen;
die Zunge klebte ihm am Gaumen. So lief er weg.

10. DIE SCHILDKROTE

sciuang Dsi fischte einst am Flusse Pu322. Da sandte der Konig von

Tschu3* zwei hohe Beamte als Boten zu ihm und lieB ihm sagen, daB
er ihn mit der Ordnung seines Reiches betrauen modite.
Dschuang Dsi behielt die Angelrute in der Hand und spradh, ohne sich um-~
zusehen: ,Ich habe gehdrt, daB es in Tschu eine Gotterschildkrote3s gibt.
Die ist nun schon dreitausend Jahre tot, und der Konig hélt sie in einem
Sdirein mit seidenen Tiichern und birgt sie in den Hallen eines Tempels.
Was meint Ihr nun, daB dieser Schildkrote lieber ware: daB sie tot ist und
ihre hinterlassenen Knodhen also geehrt werden, oder daB sie noch lebte
und ihren Schwanz im Schlamme nadh sich z6ge?*
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Budh XVII Die beiden Beamten sprachen: ,Sie wiirde es wohl vorziehen, zu leben und
ihren Schwanz im Schlamme nach sich zu ziehen.“
Dschuang Dsi sprach: ,Geht hin! ARudi ich will lieber meinen Schiwanz im
Scilamme nadi mir ziehen.®

11. EULE UND PHONIX

Hui Dsi war Minister im Staate Liang3®. Dschuang Dsi ging einst hin,
ihn zu besudien.

Da hinterbradite es jemand dem Hui Dsi und sprach: ,Dschuang Dsi ist ge~
kommen und mdchite Euch von Eurem Platze verdringen!“

Darauf fiirchtete sich Hui Dsi und lieB im ganzen Reiche nadh ihm sucien
drei Tage und drei Nachte lang. Darnach ging Dschuang Dsi hin und suchte
ihn auf.

Er sprach: ,Im Siiden gibt es einen Vogel, der heiBt der junge Phonix 3.
Ihr kennt ihn ja wohl? Dieser junge Phonix erhebt sich im Siidmeer und
fliegt nach dem Nordmeer. Er rastet nur auf heiligen Bdumen38; er iBt nur
von der reinsten Kost3? und trinkt nur aus den klarsten Quellen. Da war
nun eine Eule, die hatte eine verweste Maus gefunden. Als der junge Phonix
an ihr voriiberkam, da sah sie auf und erblickte ihn. (Besorgt um ihre Beute)
sprach sie: Hu! Hu! — Nun wollt Ihr mich wohl auch von Eurem Staate Liang
hinweghuhuen ?“

12. DIE FREUDE DER FISCHE

schuang Dsi ging einst mit Hui Dsi spazieren am Ufer eines Flusses4,
Ddhuang Dsisprach: ,Wie lustig die Forellen ' aus dem Wasser heraus-
springen! Das ist die Freude der Fische.*
Hui Dsi spradh: ,Ihr seid kein Fisch, wie wollt Ihr denn die Freude der Fische
kennen?*
Dscinang Dsi sprach: ,Ihr seid nicht ich, wie kénnt Ihr da wissen, daB idi
die Freude der Fische nicht kenne?*
Hui Dsi sprach: ,Ich bin nicht Ihr, so kann ich Euch allerdings nicht erkennen.
Nun seid Ihr aber sicher kein Fisch, und so ist es klar, daB Ihr nicht die Freude
der Fische erkennt.*
Dschuang Dsi sprach: ,Bitte laBt uns zum Rusgangspunkt zuriidkkehren!
Ihr habt gesagt: Wie konnt Ihr denn die Freude der Fische erkennen? Dabei
wuBtet Ihr ganz gut, daB ich sie kenne, und fragtet mich dennodh. Ich er-~
kenne die Freude der Fische aus meiner Freude beim Wandern am FluB.“
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Sge ﬁ
E BUCH XVIII -
‘%—i HOCHSTES GLUCK ?;;

S SO S O R
as Budh hat die Form einer theoretischen Ausfiibrung mit angehéngten
Beispielen zur Ilustration. Es lehnt sich einigermaBen an die Gedanken

von Budh VI an. Gemeinsam ist beiden das Streben, ein Gliick zu finden,

das von #uBeren Ereignissen unabhéngig ist.

Der 1. Absdnitt zeigt das Unbefriedigende in allem, was die Menschen

‘Glitds nennen, und findet das Gliick im Rufschwung iiber die Welt des

Wedsels.

Der 2. Rbschnitt ist die bekannte Geschidite von Dsdiuang Dsi am Totenbett

seiner Frau.

Der 3. Absdhnitt ist ein Duplikat zu VI, 9, daher weggelassen.

Der 4. Rbschnitt enthélt eine Szene mit einem Totenschidel, wie sie auch

Shakespeare im Hamlet auf seine Weise gestaltet hat. Charakteristisch fiir

Dschiuang Dsfi ist der Traum, der auf die Begegnung folgt, ein Gegenstiick

zu den Klagen des toten Adiilles bei Homer.

Die beiden letzten Abscinitte sind Wiederholungen friiheren Stoffes und

konnten daher wegbleiben, Die Vergleiciung der Geschichte Abschnitt 4 mit

der aus Liéd Dsi entnommenen Totenbeingesdhichte zeigt deutlich die héhere

Kunst plastiscier Gestaltung bei Dschuang Dsi, aber ebenso, daB bei Lid Dsi

eine &ltere Schicht der Stoffbehandiung vorliegt.

w

1. GLUCK?

ibt es auf Erden iiberhaupt ein hodistes Gliick, oder gibt es keines?

Gibt es einen Weg, sein Leben zu wahren, oder gibt es keinen? Was
soll man tun, woran soll man sich halten? Was soll man meiden, wo soll
man bleiben? Wem soll man sich zuwenden, wovon soll man sich abwenden?
Woriiber soll man gliicklich sein, was als Ungliick betrachten? Was man auf
Erden hochzuhalten pflegt, ist Reichitum, Ehre, langes Leben, Tiichtigkeit.
Was man fiir Gliide zu halten pflegt, ist ein gesunder Leib, Geniisse der
Nahrung, schone Kleider, Rugenlust und die Welt der Téne. Was man fiir
unwert hélt, ist Armut, Niedrigkeit, friiher Tod und Sdilechtigkeit. Was man
fiir Ungliick hélt, ist, wenn der Leib nicht sein Behagen findet, wenn der
Mund nicht seine Geniisse findet, wenn man sich nicht in schone Kleider
hiillen kann, wenn man sich nicht ergétzen kann an schonen Farben und der
Welt der Tone. So hdrmen die, denen diese Dinge nicht zuteil werden, sich
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Budi XVIII mit viel Kummer und Furcht ab. In ihrer Sorge fiir das Leben sind sie zu
Toren geworden. (Aber auch denen, die das Gliick besitzen, geht es nicht
besser.) Die Reichen miihen sich ab in harter Arbeit und sammeln viele
Schitze, die sie doch nicht aufbrauchen kdnnen. In ihrer Sorge fiir das Leben
haben sie sich an die AuBenwelt verloren. Die Vornehmen fiigen die Nacht
zum Tag, um dariiber nachzudenken, was sie fordert oder hindert. In ihrer
Sorge fiir das Leben werden sie sich selber fremd. Bei der Geburt des Men~
schen wird das Leid zugleich geboren. Erreichit daher einer ein hohes Alter,
so wird er nur stumpf und schwadisinnig, und sein langes Leid stirbt nicht.
Weas ist das fiir eine Bitternis! In seiner Sorge um sein Leben bleibt er doch
fern vom Ziel.

Helden gelten auf Erden fiir tiichtig, aber sie sind nicht imstande, ihr eigenes
Leben zu wahren. Ich weiB nicht, ob diese ihre Tiichtigkeit in Wahrheit
Tiichtigkeit ist, oder ob sie in Wahrheit Untiichtigkeit ist. Will man sie als
tiichtig bezeichnen, so steht dem entgegen, daB sie nicht imstande sind, ihr
eigenes Leben zu wahren; will man sie andererseits als untiichtig bezeichnen,
so steht dem entgegen, daB sie imstande sind, anderer Menschen Leben zu
wahren. Darum heiBt es: Bleibt treue Warnung ungehort, so sitze still und
1aB den Dingen ihren Lauf, ohne zu streiten; denn scion mancher hat durch
Streiten sidht ums Leben gebracht!. Streitet man jedodh nicht, so macht man
sich auch keinen Namen. So bleibt es bei der Frage: gibt es in ' Wahrheit
Tiichtigkeit oder nicht?

Nun weiB ich nichit, ob das, was die Welt tut, was sie fiir Gliick halt, tat-
sdchlich Gliick ist oder nicht. Wenn ich das betrachte, was die Welt fiir Gliick
hilt, so sehe ich wohl, wie die Menscien in Herden diesem Ziele nadistreben
und ihr Leben in die Schanze schilagen, als konnte es nicht anders sein, und
alle spredien, das sei das Gliids, Aber Gliick und Ungliidk liegt fiir mich noch
nicht in diesen Dingen. (Was mir am Herzen liegt), das ist, ob es tatsdchlich
Gliidk gibt oder nicht. Ich halte das Nicht-Handeln fiir wahres Gliick, also
gerade das, was die Welt fiir die gr6Bte Bitternis hélt. Darum heiBt es:
Hodistes Gliidk ist Abwesenheit des Gliicks, hodister Ruhm ist Abwesenheit
des Ruhms. Redit und Unredit auf Erden lassen sich tatsdchlich nicht be~
stimmen. Immerhin, durch Nicht~Handeln kann Recht und Unrecht bestimmt
werden. Hodhstes Gliick und Wahrung des Lebens ist nur durch Nicht-Han~
deln zu erhoffen. Ich darf wohl noch weiter dariiber reden. Der Himmel
gelangt durch Nichit~-Handeln zur Reinheit; die Erde gelangt durch Nidit~
Handeln zur Festigkeit?2. Wenn so die beiden in ihrem Nicht-Handeln sich
einigen, so entsteht die Wandlung aller Geschopfe. Unsichtbar, unfaBlich
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gehen sie aus dem Nicht-Sein hervor; unfaBlich, unsichtbar sind im Nicht- Buch XVIII
Sein die Ideen® HAlle Geschdpfe in ihrer unerschopflichen Fiille wachsen aus

dem Nicht-Handeln hervor. Darum heiBt es: Himmel und Erde verharren

im Nicht-Tun, und nichts bleibt ungetan. Und unter den Menschen, wer ver-~

mag es, das Nicht-Tun zu erreichen?

2. DSCHUANG DSI BEIM TODE SEINER FRAU

ie Frau des Dschuang Dsi war gestorben. Hui Dsi ging hin, um ihm zu

kondolieren. Da saB Dschuang Dsi mit ausgestreckten Beinen auf dem
Boden, trommelte auf einer Sdiiissel und sang.
Hui Dsi sprach: ,Wenn eine Frau mit einem zusammen gelebt hat, Kinder
aufgezogen hat und im Rlter stirbt, dann ist es wahrlich schon gerade genug,
wenn der Mann nicht um sie klagt. Nun noch dazuhin auf einer Schiissel zu
trommeln und zu singen, ist das nicit gar zu bunt?“
Dschuang Dsi spradhi: ,Nicht also! Als sie eben gestorben war, (denkst du),
daB mich da der Schmerz nicht auch iibermannt habe? Aber als idh mich
dariiber besann, von wannen sie gekommen war, da erkannte idi, daB ihr
Ursprung jenseits der Geburt liegt; ja nicht nur jenseits der Geburt, sondern
jenseits der Leiblichkeit; ja nicht nur jenseits der Leiblichkeit, sondern jen~
seits der Wirkungskraft. Da entstand eine Mischung im UnfaBbaren und
Unsichtbaren, und es wandelte sich und hatte Wirkungskraft; die Wirkungs~
kraft verwandelte sich und hatte Leiblichkeit; die Leiblichkeit verwandelte
sich und kam zur Geburt. Nun trat abermals eine Verwandlung ein, und es
kam zum Tod. Diese Vorgédnge folgen einander wie Friihling, Sommer,
Herbst und Winter, als der Kreislauf der vier Jahreszeiten. Und nun sie da
liegt und schlummert in der groBen Kammer, wie sollte ich da mit Seufzen
und Klagen sie beweinen? Das hieBe das Schicksal nicht verstehen. Darum
lasse ich ab davon.*

3.
Der 3. Bbschnitt bringt eine Gesdhichte in der Art von Budi VI, 9.

4. DER TOTENSCHADEL
Dschuang Dsi sah einst unterwegs einen leeren Totenschéddel, der zwar
gebleicht war, aber seine Form nodh hatte.
Er tippte ihn an mit seiner Reitpeitsche und begann also ihn zu fragen:
»Bist du in der Gier nach Lebzn von dem Pfade der Vernunft abgewidchen,
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Buch XVIII daB du in diese Lage kamst? Oder hast du ein Reich zugrunde gebracht und
bist mit Beil oder Axt hingerichtet worden, daB du in diese Lage kamst?
Oder hast du einen iiblen Wandel gefiihrt und Schande gebradht iiber Vater
und Mutter, Weib und Kind, daB du in diese Lage kamst? Qder bist du
durch Kélte und Hunger zugrunde gegangen, daB du in diese Lage kamst?
Oder bist du, nachdem des Lebens Herbst und Lenz sich geendet, in diese
Lage gekommen?“

BRls er diese Worte geendet, da nahm er den Schddel zum Kissen und
schlief.

Um Mitternadit erschien ihm der Schddel im Traum und sprach: ,Du hast
da geredet wie ein Schwitzer. ARlles, was du erwihnst, sind nur Sorgen der
lebenden Mensdien. Im Tode gibt es nichts derart. Mochtest du etwas vom
Tode reden horen?“

Dschuang Dsi spradi: ,Ja.“

Der Schéddel sprach: ,Im Tode gibt es weder Fiirsten noch Knedite und nidht
den Wedhsel der Jahreszeiten. Wir lassen uns treiben, und unser Lenz und
Herbst sind die Bewegungen von Himmel und Erde. Selbst das Gliidk eines
Konigs auf dem Throne kommt dem unseren nicht gleich.«

Dschuang Dsi glaubte ihm nicht und sprach: ,Wenn ich den Herrn des Schick~
sals vermdchte, daB er deinen Leib wieder zum Leben erwedkt, daB er dir
wieder Fleisch und Bein und Haut und Muskeln gibt, daB er dir Vater und
Mutter, Weib und Kind und alle Nachbarn und Bekannten zuriickgibt, wirst
du damit einverstanden?

Der Schédel starrte mit weiten Rugenhdhlen, runzelte die Stirn und sprach:
»Wie kénnte ich mein konigliches Gliick wegwerfen, um wieder die Miihen
der Mensdienwelt auf mich zu nehmen?*

5.
Der 5. Rbschnitt ist eine Kombination aus 1V, 1 und XIX, 3.

6.
Vgl. Lia Dsi Budi |, 4: Die Totengebeine.
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z BUCH XIX Z
WERDAS LEBENVERSTEHT ¢

as Buch hat denselben Rufbau wie das vorhergehende. Es ist dasjenige,
das unter allen Biicdiern Dschuang Dsi’s am meisten Beriihirungspunkte
mit den in Lid Dsi enthaltenen Anschauungen und auBerdem auch ziemlich
viele Abschnitte mit Lid Dsi gemeinsam hat.
Der 1. Abschnitt gibt die taoistische Erlosungstheorie. Interessant ist der
Gedanke der Wiedergeburt, der hier auftritt.
Der 2.—4. Abschnitt stammen aus Li& Dsi.
Der 5. Rbschnitt ist ebenfalls in der Art der Erzéhlung und im Stil den Erzéh~
lungen im Li& Dsi sehr verwandt. Gleich der Anfang erinnert an Lia Dsil, 1.
Der 6. Rbschnitt ist durch die Ineinanderschachtelung der verschiedenen Re-
flexionen bemerkenswert. Erst der Opferpriester in seiner ,offiziellen“ Denk~
weise, die abgel6st wird von einer rein mensdilichen Erwagung. Wahrend
er dem Schidssal der Schweine gegeniiber zu dem natiirlichen Gedanken,
daB ein einfaches Leben einem préachtigen Tode vorzuziehen ist, sich auf-
schwingt, bleibt er fiir sich selbst in der Meinung befangen, die er zuerst
noffiziell“ den Schweinen vorgeredet hat.
Der 7. Rbschnitt gibt eine Sage vom Herzog Huan von Tsi, ganz in der Art
der Geschichten bei Lid Dsi. Sie ist interessant, weil sie Einblids in den Volks-~
glauben des alten China erdffnet. Vgl. Lia Dsi II, 12.
Der 8. und 9. Abschnitt sind wieder dem Lia Dsi entnommen.
Der 10. Abschnitt iiber die préastabilierte Harmonie zwischen Stoff und Bildner
beim wahren Kunstwerk gehort zu den Stiicken, die der Weltliteratur anzu-
gehoren verdienen, Er enthalt eine Asthetik in nuce.
Der 11. Abschnitt bringt ein Gleichnis vom Wagenlenken gegen die Auf~
bietung der letzten Kraft bei groBen Leistungen.
Der 12, Abschnitt enthélt Beispiele und Rphorismen iiber die intuitive Me-~
thode, bei der das BewuBtsein ausgesdhaltet ist.
Der 13, Abschnitt gibt eine Unterhaltung eines Weisen mit einem Menschen,
der mit seinem Schicksal unzufrieden ist. SchlieBlich madht er sich Vorwiirfe
dariiber, daB er jenem Mensdien in seiner Antwort zuviel zugemutet habe.
Der Abschnitt enthilt das Gleichnis vom Meervogel in Lu, das aud sonst in
der chinesischen Literatur vorkommt.

1. DAS LEBEN
er des Lebens Bedingungen versteht, der wird sich nicht abmithen um
Dinge, die fiir das Leben iiberfliissig sind. Wer die Bedingungen des
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Budh XIX Schidksals kennt, der wird sich nicht abmiihen um Dinge, die wir nicht wissen
konnen. Um unseren Leib erhalten zu konnen, sind wir angewiesen auf den
Besitz, und doch kommt es vor, daB einer Besitz hat im UberfluB und damit
dennoch nicht seinen Leib erhalten kann. Um das Leben zu erhalten, sind
wir darauf angewiesen, daB unser Leib nicht von uns getrennt wird, und
doch kommt es vor, daB einer von seinem Leib nicht getrennt wird und daB
dennodh sein Leben zugrunde geht. Wenn das Leben kommt, so 14Bt es sich
nicht abweisen; wenn es geht, so 14Bt es sich nicht festhalten. Adh, daB die
Leute der Welt denken, es geniige, den Leib zu pflegen, um das Leben zu
wahren! In Wirklichkeit geniigt die Pflege des Leibes nicht, um das Leben
zu wahren, Darum geniigt es nidit, zu handeln wie die Welt. Wer aber,
obwohl es nichi der Miihe wert ist zu handeln, es dennoch nicht iiber sich
bringt, vom Handeln abzulassen, der entgeht dem Handeln nicit. Wer dem
Handeln um des Leibes willen entgehen will, der tut am besten, die Welt
aufzugeben. Gibt man die Welt auf, so wird man frei von Verwicklungen.
Ist man frei von Verwidklungen, so erreicht man Gereditigkeit und Frieden.
Hat man Geredhtigkeit und Frieden, so findet man die Wiedergeburt im SINN.
Wer wiedergeboren ist, der ist am Ziel. Und weshalb lohnt es sid1, die Welt~
geschéfte aufzugeben und dem Leben den Riidsen zu kehren? Gibt man die
Weltgeschéifte auf, so bleibt der Leib frei von Bemiihung. Kehrt man dem
Leben den Riicken, so bleibt die Keimkraft frei von Verlust. Wer vollig ist
in seinem Leibe und seine Keimkraft wieder erlangt hat, der wird eins mit
dem Himmel. Himmel und Erde sind Vater und Mutter aller Geschdpfe; ver~
einigen sie sich, so entsteht ein leibliches Gebilde; trennen sie sich wieder,
so entsteht der Anfang zu etwas Neuem. Wenn Leib und Keimkraft frei
bleiben von Verlust, so haben wir den Zustand, von dem es heiBt, daB man
imstande ist, die Lebenskréfte zu {ibertragen. Wer zu dem Lebenskeim des
Lebenskeimes vordringt, der kehrt zuriick zur Fahigkeit, Gehilfe des Himmels
zu sein.

2.
VQl. Lid Dsi Buch II, 4: Sammlung des Geistes.

3.
VgL Lid Dsi Budch II, 10: Der bucklige Zikadenfénger.

4,
Vgl. Lid Dsi Buch I, 8: Der Fahrmann.
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5. WIE MAN DAS LEBEN HUTEN SOLL

idn Kai Dschi! besuchte den Herzog We von Dschou %

Herzog We sprach: ,Ich habe gehort, daB Dschu Schen! die Kunst des
Lebens erlernte. Ihr, Meister, wart unter seinen Jiingern; was habt Ihr dar~
fiber von ihm gehort?«

Tidn Kai Dschi spradh: ,Ich stand wohl mit dem Besen in der Hand vor seiner
Tiir, um Staub zu kehren. Was sollte ich vom Meister gehdrt haben?¢

Der Herzog We sprach: ,Seid nicht allzu bescheiden; wir mochten es in der
Tat erfahren.*

Tién Kai Dschi sprach: ,Ich habe den Meister sagen horen: Wer tiichtig ist
in der Pflege des Lebens, der ist wie ein Schafhirte. Er sieht auf die Nach~
ziigler und peitscht sie voran.“

Der Herzog sprach: ,Was heiBt das?«

Tiéin Kai Dschi sprach: ,Im Staate Lu war einmal ein Mann?, der lebte in
Felskliiften und trank Wasser und hielt sich fern von allem Streben nach
weltlichiem Gewinn. So war er siebzig Jahre alt geworden, und sein Antlitz
war nodh frisch wie das eines Kindes. Ungliidslicherweise begegnete er ein-~
mal einem hungrigen Tiger. Der hungrige Tiger zerriB ihn und fraB ihn auf.
Da war audh ein anderer Mann3, der lebte mit Arm und Reich in regem Ver~
kehr. Als er aber vierzig Jahre alt geworden war, da bekam er ein inner~
liches Fieber, an dem er starb. Der eine dieser beiden pflegte sein Inneres,
aber der Tiger fraB sein AuBeres; der andere pflegte sein AuBeres, aber die
Krankheit griff sein Inneres an, Rlle beide verstanden es nicht, ihre Nach~
ziigler voranzupeitschien. Kung Dsi hat einmal gesagt: Sich nicht zuriick-
ziehen und verbergen, nicht hervorireten und sich zeigen, frei von allen
Nebengedanken die Mitte wahren: wer das erlangt hat, der ist sicher hochsten
Ruhmes wiirdig. Vor einer gefdhrlichen StraBe, wo unter zehn Wanderern
einer ermordet wird, da warnen Viter, S6hne und Briider einander, und nur
in Begleitung eines zahlreichien Gefolges lassen sie einander ziehen. Wo
aber den Menschen die groBten Gefahren drohen, bei Nacht im Bett und bei
Trink~ und EBgelagen, da verstehen sie es nicht, einander zu warnen. Das
ist der Fehler.«

6. DER OPFERPRIESTER UND DIE SCHWEINE

er Opferpriester trat in seinem langen, dunklen Gewand an das Gitter
des Schweinestalls und redete also zu den Schweinen: ,Weshalb wollt
ihr euch vor dem Tode scheuen? Idh werde euch mésten drei Monate lang;
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Budh XIX ich werde mich kasteien zehn Tage lang und drei Tage fasten. Dann werde
ich die Matten von weiBem Stroh ausbreiten; ich werde eure Schultern und
euren Sciwanz auf gescinitzte Opferschalen legen. Was wollt ihr noch
mehr?*

Dann dacite er nach, was wohl den Schweinen lieber sei, und sagte: ,Sie
haben’s besser, wenn man sie mit Spreu und Kleie fiittert und sie in ihrem
Stall stehen 14Bt.«

Fiir sich selber aber war er bereit, wenn er nur im Leben Staatskarossen
und praditige Kleider haben konnte, der Gefahr des Todes sich auszusetzen®.
Das Los, das er vom Standpunkt der Schweine aus verwarf, hat er fiir sich
selbst gewihlt. Warum denn wollte er’s anders haben als die Schweine?

7. DER GEIST

Der Herzog Huan® war einst auf der Jagd in einer sumpfigen Gegend,
und ({sein Kanzler) Guan Dschung® lenkte den Wagen. Da sah er einen
Geist.

Der Herzog faBte den Guan Dschung bei der Hand und spradz: ,Vater Dsdiung,
was siehst du?

Der erwiderte: ,Ich sehe nichts.“

Als sie nach Hause kamen, da redete der Herzog irre und wurde krank.
Mehrere Tage lang lieB er sich nicht sehen.

Nun gab es einen weisen Mann? in Tsi, der spradi: ,Eure Hoheit schaden
sich selbst. Wie konnte ein Geist Eurer Hoheit schaden? Wenn die Lebens~
kraft in einem Anfall von Erregung verbraucht wird, ohne sich wieder zu
ersetzen, so ist ein Schwadiezustand die Folge. Steigt sie empor, ohne wieder
herunterzukommen, so wird der Mensch leicht zornig; sinkt sie nach unten,
ohne wieder heraufzukommen, so wird der Mensch vergeBlich. Kann sie
weder steigen noch sinken, sondern stockt sich im Herzen, mitten im Leib,
so verursacht sie Krankheit.“

Der Herzog Huan sprach: ,Ja, gibt es denn iiberhaupt Geister?“

Jener erwiderte: ,GewiB! Im triiben Wasser wohnt der SchwarziuB; beim
Herde wohnt die Scharlachfee; bei den Kehrichthaufen an der Tiir haust der
Poltergeist; in den Niederungen im Nordosten da hiipfen die Talzwerge und
die Hornfrésche herum; in den Niederungen im Nordwesten haust der Pan~
therkopf; im Wasser wohnt der Vampir; auf den Hiigeln wohnt der scieckige
Hund; in den Bergen wohnt der Einbein; in den Eindden wohnt das Irrlicht;
in den Siimpfen wohnt der Hiipferling8.«

Der Herzog sprach: ,Darf ich fragen, wie der Hiipferling aussieht?*
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Der Weise sagte: ,Er ist ungefihr so groB wie ein Rad und so lang wie eine Budh XIX
Deichsel. Er hat violette Kleider an und ein rotes Hiitlein auf. Er ist ein Ge~

schopf, das Donner und Wagengerassel nicht horen kann, Dann faBt er mit

den Héanden nach dem Kopf und stellt sich aufrecht hin. Wer ihn sieht, wird

Herrscher im Reid1.“

Da lachte der Herzog Huan laut auf und sagte: ,Das war gerade der, den

jch gesehen habe.*

Darauf brachte er seine Kleider und seine Kopfbededsung zurecht und setzte

sich zu seinem Gast. Und ehe der Tag voriiber war, da war seine Krank~

heit unversehens versciwunden.

8.
Vgl. Lid Dsi II, 20: Der Kampfhahn.

9.
Vgl. Lid DsiII, 9: Der Alte am Wasserfall.

10. DER HOLZSCHNITZER

in Holzschnitzer ? schnitzte einen Glodsensténder. Als der Glockensténder

fertig war, da bestaunten ihn alle Leute, die ihn sahen, als ein gottliches
Werk.
Der Fiirst von Lu besah ihn ebenfalls und fragte den Meister: ,Was habt
Ihr fiir ein Geheimnis?“
Jener erwiderte: ,Ich bin ein Handwerker und kenne keine Geheimnisse,
und dodh, auf Eines kommt es dabei an. Alsich im Begriffe war, den Glocken~
stander zu machen, da hiitete ich mich, meine Lebenskraft (in anderen Ge~
danken) zu verzehren. Ich fastete, um mein Herz zur Ruhe zu bringen. Als
ich drei Tage gefastet, da wagte ich nicht mehr, an Lohn und Ehren zu denken;
nadh fiinf Tagen wagte ich nicht mehr, an Lob und Tadel zu denken; nadt
sieben Tagen da hatte ich meinen Leib und alle Glieder vergessen. Zu jener
Zeit dachte ich auch nicht mehr an den Hof Eurer Hoheit. Dadurch ward ich
gesammelt in meiner Kunst, und alle Betdrungen der RuBenwelt waren ver~
sciwunden. Darnadh ging ich in den Wald und sah mir die Bdume auf ihren
natiirlidien Wudhs an, Als mir der rechte Baum vor Augen kam, da stand
der Glockenstdnder fertig vor mir, so daB ich nur noch Hand anzulegen
brauchte. Hatte ich den Baum nidit gefunden, so héitte ich's aufgegeben.
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Budi XIX Weil ich so meine Natur mit der Natur des Materials zusammenwirken lieB,
deshalb halten die Lente es fiir ein gottliches Werk.*

11. DER WAGENLENKER

si vom Ostfeld 10 zeigte sich vor dem Herzog Dschuang® mit seiner
Kunst des Wagenlenkens. Vorwirts und riickwérts fuhr er nach der
Sdinur; rechts und links drehte er nach dem Zirkel. Dem Herzog kam es vor,
als konnten die Linien eines Gewebes nicht genauer sein. Er lieB ihn hundert~
mal im Kreis umherfahren und kehrte dann zuriidk,
Da begegnete ihm Yén Ho'%; er meldete sich bei ihm und sagte: , Dsi’s Pferde
werden zusammenbredchen.*
Der Herzog schwieg und gab ihm keine Antwort. Und nach einer kleinen
Frist kam jener in der Tat zuriick, und seine Pferde waren zusammenge~
brodhen.
Da fragte der Herzog: ,Wohler wuBtet Ihr das?“
Yén Ho sprach: ,Die Kraft seiner Pferde war erschopft, und dennodh ver~
langte er nodi mehr von ihnen, darum sagte ich, sie wiirden zusammen~
brechen.

12, INTUITION

s war einmal ein Kiinstler 13, der konnte Geréte runden, daB sie genau

mit dem Zirkel iibereinstimmten. Es lag ihm in den Fingern, so daB er
sich gar nicht dariiber zu besinnen brauchte. Darum blieb seine seelische
Natur einheitlich, so daB ihr kein Widerstand entgegentrat.
Wenn man die richtigen Schuhe hat, so vergiBt man seine FiiBe; wenn man
den richtigen Giirtel hat, vergiBt man die Hiiften. Wenn man in seiner Er-~
kenntnis alles Fiir und Wider vergiBt, dann hat man das richtige Herz; wenn
man in seinem Innern nicht mehr schwankt und sich nicht nach andern richtet,
dann hat man die Fahigkeit, richtig mit den Dingen umzugehen. Wenn man
erst einmal so weit ist, daB man das Richtige trifft und niemals das Riditige
verfehlt, dann hat man das ricitige Vergessen dessen, was richtig ist.

13. RUCKSICHT AUF DIE FASSUNGSKRAFT

s war einmal ein Mann?*?, der kam zu einem Philosophen?® und beklagte
Esidl also: ,Ich wohne in meiner Heimat, und niemand fragt nach mir,
denn es heiBt, ich kiimmere mich nicht um meine Geschifte; in schwierigen
Zeiten fragt niemand nach mir, denn es heiBt, ich sei feige. Aber es ist mir
eben in meinem Feld noch nie ein gutes Jahr zuteil geworden, und im Dienst
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des Fiirsten habe ich die rechite Zeit nicht gefunden. So bin id1 ein Fremd~ Budh XIX
ling in meiner Heimat und ausgestoBen aus der Geselischaft. Womit habe
ich gegen den Himmel gesiindigt, daB ich ein solches Los verdiene?*

Der Philosoph sprach: ,Habt Ihr denn nodh nie vernommen, wie der hochste
Mann sein Leben fiihrt? Er vergiBt seinen Leib und kiimmert sich nicht um
seine Sinne 4. Ziellos sciwebt er jenseits des Staubes der Welt und wan~
delt im Beruf des Nichts-Tuns. Das heiBt: handeln, ohne sich darauf zu ver~
lassen, herrschen, ohne den Herrn zu spielen!s. DaB Ihr Euren gesunden
Leib habt und alle Eure Glieder ¢ beisammen, daB Ihr nicht in der Bliite Eurer
Jahre ein vorzeitiges Ende gefunden habt oder taub und blind, lahm und hin~
kend geworden seid, sondern es darin ebensogut habt wie die andern, ist das
nicht auch ein Gliids? (Wenn Ihr das bedenkt), was habt Ihr da noch MuBe,
Eudh iiber den Himmel zu beklagen? Geht weiter, Herr!“

Der Mann ging weg, und der Philosoph zog sich in sein Zimmer zuriick,
Da saB er eine Weile still. Dann blickte er zum Himmel auf und seufzte.
Da fragten ihn seine Jiinger und sprachen: ,Meister, warum seufzt Ihr P
Der Weise spradi: ,Da kam eben einer zu mir, und ich redete mit ihm iiber
das LEBEN des hodisten Menschen. Ich fiirchte nun, daB er einen Schrecken
bekommt und auf diese Weise irre wird.“

Seine Jiinger spradien: ,Nichit also!l Wenn er redht hatte in dem, was er
sagte, und Ihr Unrecht hattet, so wird das Unrecht dodh sicher das Redcht nicht
in Verwirrung bringen konnen. Hatte er aber unrecht und Ihr hattet redit,
so war er ja schon in Verwirrung, als er kam. Was Ubles héttet Ihr ihm da
getan?“

Der Meister aber sprach: ,Nicht also! Es kam einmal ein Vogel, der lieB sich
nieder auf dem Anger vor der Hauptstadt von Lu. Der Fiirst von Lu hatte
eine Freude an ihm und brachte Schlachtopfer dar, um ihn zu fiittern, und
lieB herrliche Musik!” madien, um ihn zu ergdtzen. Aber der Vogel wurde
traurig und blidkte ins Leere. Er aB nicht und trank nicht. Das kommt da-
von, wenn man einen Vogel hegen will nach seinem eigenen Geschmadk,
Will man einen Vogel hegen nach dem Geschmadk des Vogels, so muB man
ihn nisten lassen in tiefen Wildern, man muB ihn schwimmen lassen auf
Fliissen und Seen, ihn fressen lassen nach seinem Belieben und ihn frei lassen
auf der Ebene. Nun kam da dieser Mann zu mir, ein unbegabter und un-
wissender Mensdh, und ich habe mit ihm gesprodien iiber das LEBEN des
hochsten Menscien. Das ist, wie wenn man eine Spitzmaus im Pferdewagen
filhren oder eine Wadhtel mit Glocken und Pauken ergdtzen wollte. Der
Mann muB notwendig einen Scirecken bekommen.*®
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S T O T T
BUCH XX
DER BAUM AUF DEM BERGE

S S R

as Budh kann als ndhere Rusfithrung zu Budi IV betrachtet werden.

Es handelt wie jenes von dem Leben der ,Berufenen in der Wel.
Der 1, Rbschnitt: Jenseits von Niitzlichkeit und Unniitzlichkeit findet der
Mensch des Geistes seine Freiheit beim Rhn der Welt, wéahrend die Men-
schen, die innerhalb dieser Gegensétze stehen, dem Los der Vergénglichkeit
unterworfen sind.
Der 2. Absdhnitt enthélt eine stark religios gefdrbte, an ,Pilgrim’s Progress*
erinnernde Allegorie der Selbsterlésung.
Der 3. Rbschnitt zeigt einen Beamten, der mit Sammlung von Wegegeldern
beauftragt ist. Er bringt die Sammlung zustande durch Geduld, indem er
die Leute ruhig gewd&hren 148t in ihrem Treiben, in dem BewuBtsein, daB sie
schlieBlidh doch mit ihrem Geld herausriicken werden. Diese geduldige Uber~
legenheit ist das Geheimnis des Erfolgs.
Der 4. Rbschaitt bringt wieder eine Gesdhicite von der Bekehrung des Kon~
fuzius zu der taoistischen Lebensweisheit. Ankniipfend an ein historisches
Ereignis enthilt sie freie Erfindung. Das Ereignis selbst, die Bedréngnis des
Konfuzius zwisdien Tschen und Tsai, gehort zu den bekanntesten Erleb-
nissen des Meisters.
Der 5. Absdinitt bringt eine ganz &hnliche Szene wie der vorige. All diese
Gesdhichten schlieBen sich an an den Uberlieferungskomplex, von dem in
den Gespradien Kungfutses Buch XVIII eine Ruswahl gegeben ist.
Der 6. Abschnitt berichtet von einer Begegnung Dschuang Dsi's mit dem
Konig seines Heimatstaates We, die in starkem Gegensatz zu den Audienzen
steht, die Mong Dsi bei demselben Fiirsten hatte (vgl. Mong Dsi |, a. 1. ff.).
Der RAbsdmitt wird von manchen als unecht bezeichnet.
Der 8. Abschnitt: Eines der bekanntesten Stiidke aus Dschuang Dsi. Cha~
rakteristisch wegen der Ineinanderschiebung der Motive, insofern &hnlich
der Geschichte vom Opferpriester und den Schweinen (Buch XIX, 6). Der
Kampf des GroBen mit dem Kleinen, der sidit von Stufe zu Stufe fort-
setzt, gibt den Stoff zur Uberlegung. Die Folgerung ist jedoch der dar~
winistischen Lehre entgegengesetzt.

g

Y
h

heb:d

1. IN DER WELT, NICHT VON DER WELT
Dsc’nuang Dsi wanderte in den Bergen. Da sah er einen groBen Baum mit
reichem Blétterschmuck und iippigem Gezweig. Ein Holzféller stand
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daneben, aber beriihrte ihn nicht. Nach der Ursache befragt, antwortete er: Buch XX
,Er ist unbrauchbar.* Dschuang Dsi sprach: ,Diesem Baum ist es durch
seine Unbrauchbarkeit zuteil geworden, seines Lebens Jahre zu voll-
enden.“

Als der Meister das Gebirge wieder verlassen, nédhtigte er im Haus eines
alten Bekannten. Der alte Bekannte war erfreut (iiber den Besudch) und
hieB seinen Diener eine Gans scilachten und braten. Der Diener erlaubte
sich zu fragen: ,Die eine kann schreien, die andere kann nicht schreien;
weldie soll ich schlachten?* Der Gastfreund sprach: ,Schlachte die, die
nicht schreien kann{*

Andern Tags fragten den Dschuang Dsi seine Jiinger und sprachen: ,Kiirz~
lich im Gebirge dem Baum ist es durch seine Nutzlosigkeit zuteil geworden,
seines Lebens Jahre zu vollenden. Die Gans des Gastfreundes dagegen hat
ihre Nutzlosigkeit mit dem Tode biiBen miissen. Was ist nun vorzuziehen,
Meister P«

Dschuang Dsi lddhelte und sprach: ,Ich ziehe es vor, die Mitte zu halten
zwisdhen Braudhbarkeit und Unbraudibarkeit. Das heiBt, es mag so scheinen;
denn in Wirklichkeit geniigt auch das noch nicht, um Verwidklungen zu ent~
gehen. Wer aber sich dem SINN und LEBEN anvertraut, um (diese Welt)
zu iiberfliegen, dem geht es nicht also. Er ist erhaben iiber Lob und Tadel,
bald wie der Drache, bald wie die Schlange!; entsprechend den Zeiten
wandelt er sich und ist allem einseitigen Tun abgeneigt; bald hoch oben,
bald tief unten, wie es das innere Gleichgewicht erfordert; er schwebt em-~
por zum Ahn der Welt. Die Welt als Welt behandeln, aber nicht von der
Welt sich zur Welt herabziehen lassen: so ist man aller Verwidklung ent~
hoben 2,

Ganz anders der, der wichtig nimmt die Dinge der Welt und die Uber-
lieferungen menschlicher Beziechungen. Wo Einigung, da Trennung; wo
Werden, da Vergehen; wo Edken sind, da wird gefeilt; wo Ansehen ist, da
wird geurteilt; wo Taten sind, da gibt es MiBerfolg; wo Klugheit ist, da
gibt es Pléne, und Unbrauchbarkeit wird verachtet. Wie konnte es fiir einen
solchen Sicherheit geben? Adh, meine Sdhiiler, merkt es euch: Im SINNE
nur und LEBEN sei unsere Heimat!*

2. DIE REISE INS JENSEITS

Meister I Liau Am Markt® besuchte den Fiirsten von Lu*. Der Fiirst
von Lu madite ein betriibtes Gesicht. Der Meister Am Markt sprach:
»Eure Hoheit blidst betriibt; warum das?
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Budch XX Der Fiirst von Lu spradi: ,Idi lerne den SINN der friiheren Kénige; ich
pflege das Erbe der friiheren Herrscher; ich ehre die Manen und achte die
Wiirdigen. Es ist mir ernst mit diesem Tun, und keinen Rugenblidck lasse
ich ab davon. Aber dennoch kann ich dem Leid nicht entgehen. Das ist’s,
woriiber ich betriibt bin.“

Der Meister Am Markt sprach: ,Die Mittel, wodurch Eure Hoheit das Leid
beseitigen will, sind zu oberfldchlich. Der préachtige Fucis und der schon~
gefledste Leopard hausen in Bergwiéldern und dudken sich in Felsenkliifte:
ga}xz still. Bei Nacht nur wagen sie sich hervor; bei Tage bleiben sie in
ihrer Hohle: ganz vorsiditig. Selbst wenn sie hungrig oder durstig sind,
so dulden sie ihre Not: ganz im Stillen. Sdieun halten sie sich zuriick und
sudhen ilire Nahrung an Fliissen und Seen: ganz entschlossen. Und dennoch
entgehen sie nidit dem Leid der Netze und Fallen. Womit haben sie das
verschuldet? — Ihr Fell ist es, das sie ins Ungliick bringt. Ist nicht das
Reidi Lu das Fell Eurer Hoheit? Ich wiirde wiinsdien, daB Eure Hoheit
sich entkleide und dieses Fells entrate, das Herz besprenge, die Begierden
abtdte und wandere nach den Gefilden jenseits der Menschenwelt! Im fernen
Siid, da ist ein Land, das heiBt: das Reich der Erbauung des Lebens5, Das
Volk dort ist einfaltig und gerade, ohne Selbstsucht und frei von Begierden.
Sie verstehen Dinge zu macien, aber wissen sie nicht aufzuspeichern. Sie
geben und sudien keinen Lohn dafiir; sie kennen nicht die Gebote der
Pflicht; sie kennen nicht die Erfordernisse héfischer Sitten. Unbekiimmert
dem Zug des Herzens folgend wandeln sie und treffen doch das Recite. Bei
ihrer Geburt werden sie frendig begriiBt; bei ihrem Tode werden sie be~
erdigt (ohne heftige Trauer). Ich wiirde wiinsdien, daB Eure Hoheit das
Reich abtue, der Welt entsage und vertrauensvoll den Weg dorthin ein~
sdilage!®

Der Fiirst spradh: ,Jener Weg ist weit und steil; auch gibt es Strome und
Berge. Ich habe nicht Schiff und Wagen. Was soll ich tun?*

Der Meister Am Markt sprach: ,So madhet Selbstlosigkeit und Entsagung
zu Eurem Wagen!*

Der Fiirst sprach: ,Jener Weg ist einsam und mensdienleer, wen soll ich
zum Genossen nehmen? Ich habe nicht Nahrung, um mich zu ndhren; wie
kann ich hingelangen ?*

Der Meister Am Markt sprach: ,Verringert Euren Aufwand, beseitigt Eure
Begierden, so werdet Ihr Geniige haben auci ohne Zehrung! Wenn Ihr in
Fliissen watet und auf dem Meere schwimmt und haltet Russchau, so seht
Inr nicht das Ufer. Je weiter Ihr reist, desto weniger kommt Ihr ans Ende.
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Die Euch das Geleite geben, bleiben alle am Ufer stehen und kehren um. Budi XX
Von da ab seid Ihr in der Ferne. Darum: Wer Mensdien besitzt, kommt in
Verwicklung; wer von Menschen besessen wird, kommt in Betriibnis. So
wollte denn der heilige Yau nicht Menschen besitzen und nicit von Men-~
schen besessen werden. Und ich mochte Eure Verwicklungen losen und
Eudi von der Betriibnis heilen, also daB Ihr allein mit dem SINN wandelt
ins Reich des groBen Nidhts.

Wenn ein Boot den FluB durchkreuzt, und es kommt ein leeres Schiff und
st6Bt ans Boot, so wird auch ein jahzorniger Mensch nicht bose. Steht aber
ein Mensch auf jenem Sdhiffe, so ruft er, damit er ausweidie. Er ruft ein~
mal, und jener hort nicits. Er ruft ein zweites Mal, und jener hort nidits.
Er ruft ein drittes Mal, und sicher werden iible Worte folgen. Im ersten
Fall wurde er nicht bose; im zweiten Fall wurde er bose. Denn im ersten
Fall war das Sdhiff leer; im zweiten Fall war jemand darin. Wenn ein
Mensdh sich selbst entleeren kann bei seinem Wandel in der Welt: wer
mag ihm dann nodch schaden ?*

3. SAMMLUNG VON WEGEGELDERN

chd von Nordhausen® sammelte fiir den Herzog Ling? von We Wege~
gelder ein, um Glocken zu madien fiir den Altar vor dem Tor der Vor~
stadt. Nach drei Monaten war das Werk vollendet, und die Glodken hingen
reihenweise an ihrem Platz.
Da ging der Prinz King Gi® hin, um es zu besehen, und fragte: ,Weldie
Mittel habt Ihr denn angewandt?*
Schéd sprach: ,Da es sich nur um Eine Sadie handelte, wagte ich nicht,
duBere Mittel zwischenein zu schieben. Ich habe gehort:
Nadh all dem Schnitzen und all dem Gestalten
MuB man sich wieder zur Einfadhheit halten.

Ich fragte nichts nach der Unwissenheit der Leute und lieB sie gewéhren,
wenn sie zogerten. Sie wimmelten durcheinander, gaben den Scheidenden
das Geleite und begriiBten die Kommenden. Die Kommenden hinderte ich
nicht, die Scheidenden hielt ich nicht auf. Ich lieB sie madhen, wenn sie
eigenmédchtig waren, gab ihnen nach, wenn sie Rusfliichte gebrauditen, und
verlieB mich darauf, daB sie von selbst zu Ende kdmen. Und so war im
Handumdrehen das Geld beieinander, ohne daB ich die mindeste Unannehm-~
lichkeit erfahren hétte. Wieviel mehr erst kann der zusammenbringen, der
an der groBen StraBe sitzt!“
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Bud1 XX

4. DER WEG ZUM LEBEN-

ung Dsi war (von Feinden) umringt zwischen Tschen und Tsai. Sieben

Tage lang hatte er kein gekochtes Essen.
Der Kanzler Jen® ging zu ihm, um ihm sein Beileid auszudriidsen, und spraci:
pMeister, Ihr seid hart am Tode.“
Jener antwortete: ,Ja.“
»HaBt Ihr den Tod?*
Er sagte: ,Ja.“
Jen sprach: ,Dann will ich Euch ein Mittel sagen, wie man dem Tode ent~
geht. An der Ostsee leben Vogel, die heiBen Schwalben. Diese Végel
fliegen niedrig und langsam, als kdnnten sie es nicht recht. Sie fliegen hinter
einander her und setzen sidh in dicht gedréngten Scharen. Keine will die
erste sein und keine die letzte. Vom Futter will keine den ersten Bissen;
alle begniigen sich mit dem, was iibrig bleibt. Darum bilden sie ununter~
brochene Ziige, und die Mensdien drauBen kdnnen ihnen nichts tun. So
entgehen sie allem Leid.
Ein gerader Baum wird zuerst geféllt; ein frischer Brunnen wird zuerst aus~
geschopft. Eure Gedanken stehen darauf, das Wissen zu verherrlichen, um
die Toren zu sdiredsen; Eure Person zu pflegen, um den Schmutz ans Licht
zu bringen. So geht Ihr leuditend einher, als héttet Inr Sonne und Mond im
Arm. Darum koénnt Ihr (dem Ungliick) nicht entgehen. Vor alters habe ich
einen Mann, der GroBes vollbrachte, sagen horen:

Wer sich selbst riihmt, bringt das Werk nicht zustand.
Fertiges Werk muB miBraten,
Fertiger Ruhm kommt zu Schaden.

Wer kann Werke und Ruhm abtun und zuriidkkehren unter die groBe Menge?
Er flieBt wie der SINN, und man sieht nicht sein Weilen; er wandert wie
das LEBEN, und man sieht nicht, wo er bleibt. Einfaitig ist er und gewdhn~
lich; man konnte ihn fiir nérrisch halten. Er verwischt seine Spuren, ent~
sagt der Macht und sucht nidit Werke noch Namen. Darum, weil er keine
Ruspriiche an die Mensdien stellt, stellen die Menschen auch keine An~
spriihe an ihn. Der hodiste Mensdh ist nidit beriihmt. Warum denn nur
habt Ihr solche Freude daran?*“

Kung Dsi sprach: , Vortrefflich (¢

Darauf verabschiedete er seine Wegegenossen und tat ab seine Jiinger. Er
entfloh an einen groBen Sumpf, kleidete sich in wollne und hérene Ge~
wiénder und aB Eicheln und Kastanien. Er konnte sich unter die Tiere
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mischen, ohne ilire Herden zu stdren. Végel und Tiere haBten ihn nicht; Budi XX
wieviel weniger die Mensdien.

5. ERLOSUNG VOM LEID

Kung Dsi fragte den Meister Sang Hu® und sprach: ,Ich wurde zweimal

aus Lu vertrieben. In Sung wurde ein Baum {iber mir geféllt, (um mich
zu toten). Ich muBte den Staub von meinen FiiBen sdhiitteln in We. Ich
hatte MiBerfolg in Schang und Dschou!l, Ich ward von Feinden umringt
zwiscien Tsdien und Tsai. All diese Leiden trafen mich, und meine Be~
kannten wenden sich immer mehr von mir ab; meine Schiiler und Freunde
zerstreuen sich immer mehr. Woher kommt das?“
Meister Sang Hu sprach: ,Habt Ihr noch nicht gehort von der Flucht der
Leute von Gia!?? Darunter war einer namens Lin Hui. Der lieB sein Szepter3,
das tausend Lot Goldes wert war, im Stich, nahm einen Saugling auf den
Riidken und eilte davon. Jemand sprach zu ihm: Warum wirfst du dein
goldenes Szepter weg und eilst mit diesem Séaugling auf dem Riicken da~
von? Tust du es, weil das Kind dir wertvoll scheint? Aber der Wert des
Siuglings ist nur gering. Tust du es um der Biirde willen, die das Szepter
dir gemacht? Aber die Biirde, die dieser Saugling dir madien wird, ist noch
groBer. Da sprach Lin Hui: An das Szepter bindet mich nur Gewinn; an
dieses Kind aber himmlische Bande. Was durch Gewinn vereinigt ist, 1aBt
einander im Stich, wenn Bedréangnis, MiBerfolg, Ungliidks, Leid und Schaden
drohen. Was durch himmlische Bande verbunden ist, wird einander erst
recht zu eigen, wenn Bedrédngnis, MiBerfolg, Ungliids, Leid und Schaden
drohen. Ein anderes ist’s, einander zu eigen werden, ein anderes, einander
verlassen. Der Edle ist fiir die andern schmadslos wie das Wasser; der
Geneine ist fiir die andern siiB wie Most. Bber des Edlen Schmad:losigkeit
fiihrt zur Liebe; des Gemeinen SiiBigkeit fiihrt zum UberdruB. Jene, die
ohne Grund sich zusammentun, trennen sich auch wieder ohne Grund.“
Kung Dsi spradch: ,Mit Ehrfurcit habe ich Eure Belehrung vernommen.“
Darauf ging er langsamen Schritts und leichten Herzens nach Hause. Er gab
das Lernen auf und entsagte den Biidiern. Seine Sdhiiiler bezeugten ihm
nicht mehr &duBere Ehrerbietung, aber ihre Liebe ward um so groBer.
Am andern Tag sprach Sang Hu abermals: ,Als Schun zum Sterben kam,
da gab er dem Yii seine Befehle und spradi: Sei auf deiner Hut! Widhtiger
als AuBeres ist innere Verbundenheit; wichtiger als Gefiihle ist rechte Leitung.
Wenn (deine Untertanen mit dir) innerlich verbunden sind, so werden sie
dich nicht verlassen. Wenn du sie richtig zu leiten verstehst, so bleibst du
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Buch XX fern von Miihsal. Wenn sie dich nicht verlassen und du fern von Miihsal
bleibst, so braudist du nicht in Abhéngigkeit vom AuBeren den Schein zu
suchen. Wer unabhiingig ist vom AuBeren und nichit den Schein zu sucien
braucht, der ist wirklich unabhéngig von der Welt.“

6. DSCHUANG DSI UND DER KONIG VON WE

schuang Dsi hatte geflickte Kleider an von grobem Tudh, und seine

Schuhe hatte er mit Stridken zugebunden. So kam er am Koénig von
We?4 yoriiber.
Der Konig von We sprach: ,Was seid Ihr, Herr, in solcher Not?“
Dsdinang Dsi sprach: ,Armut, nicht Not! Wenn ein Mann im Besitz von
SINN und LEBEN ist und sie nicht ausbreiten kann: das ist Not. Geringe
Kleider und zerrissene Schuhe: das ist Armut, nicht Not. Das bedeutet, daB
man seine Zeit nicht getroffen hat. — Habt Ihr, o Konig, nodi nie einen
Kletteraffen gesehen? Wenn er Platanen, Katalpen, Eicien und Kampfer-~
béume hat, so klettert er in ihren Zweigen umher als Konig und Herrscher
unter ihnen. Selbst die geschicktesten Schiitzen 18 k6nnen ihn nicht erspéhen.
Wenn er dagegen auf niederes Dorngestriipp angewiesen ist, so geht er
dngstlich, blickt zur Seite und bewegt sich zitternd voll Furcht. Es ist nicht
also, daB seine Muskeln und Knodhen steif geworden und nicht mehr ge-
lenkig sind, sondern die Umstéinde, in denen er weilt, sind ihm nicht ange-~
paBt. So kann er seine Geschidklichkeit nicht entfalten. Wer heutzutage
unter betdrten Herren und verwirrten Ministern weilen und ohne Not sein
wollte, der begehrte Unmdgliches. Die Art, wie dem Bi Gan¢ das Herz aus
dem Leibe geschnitten wurde, mag dafiir als warnendes Beispiel dienen.“

1.
Enthﬁlt eine Gesdhidite von Kung Dsi, als er in Not war zwischen Tschen
und Tsai, wobei er dem Yén Hui eine Predigt hélt iiber das Thema:
Sich nicht beeinflussen lassen durch Schicksalsschlédge ist leicht. Sich nicht
beinflussen lassen durch menschliches Wohlergehen ist schwer. Was keinen
Anfang hat, hat auch kein Ende. Der Mensd ist eins mit dem Himmel.

8. DER KAMPF UMS DASEIN

Dsdluang Dschou ging spazieren im Park am zadkigen Hiigel ". Da sah
er einen seltsamen Vogel, der vom Siiden kam. Seine Fliigel spannten
sieben FuB, seine Augen hatten einen Umfang von einem Zoll. Er stieB an
Dsdang Dsdious Stirn und lieB sich im Kastanienwalde nieder.
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Dschuang Dschou sprach: ,Was fiir ein Vogel ist das? GroBe Fliigel hat er Buch XX
und kann nicht fliegen; groBe Augen hat er und kann nicht sehen.“

Er schiirzte seine Kleider und schlich ihm nach. Er hielt seine Armbrust in
der Hand und zielte auf ihn. Da sah er eine Zikade, die hatte gerade einen
schénen, schattigen Platz gefunden und vergaB dariiber, fiir ihre Sicherheit
zu sorgen. Eine Gottesanbeterini® streckte ihre Arme aus und padkte sie.
Sie sah nur die Beute und vergaB alles AuBere. Der seltsame Vogel ging
ihr nach und erhaschte sie. Er sah nur den Raub und vergaB sein wahres
Leben.

Dsciuang Dsdiou sagte bewegt: ,Ad1, wie die Geschopfe einander be~
dridngen, und dadurch ein jedes sich selbst das Ungliick zuzieht!* Er warf
seine Armbrust weg und kehrte um. Da kam der Gértner und trieb ihn mit
Scheltworten zum Garten hinaus.

Dschnang Dsdiou kehrte heim und zeigte sich drei Monate lang nicit mehr
seinen Sdhiilern. Da sudite ihn einer seiner Schiiler auf!® und fragte ihn:
»Warum hast du, Meister, dich in der letzten Zeit so lange nichit mehr unter
uns gezeigt?“

Dsdang Dschou sprach: ,Ich hielt an der AuBenwelt fest und hatte mein
eigenes Selbst vergessen. Idh blickte in triibes Wasser und hatte mich ver-
irrt von den klaren Tiefen. Und dod: weiB ich von meinem Meister: Misdist
du dich unter die Welt, so muBt du ihren Sitten folgen. Nun ging ich am
zackigen Hiigel spazieren und hatte mein Selbst vergessen wie jener selt~
same Vogel, der an meine Stirn stieB, im Kastanienwald umherflog und
sein wahres Leben vergaB. Und schlieBlich hielt der Hiiter des Waldes mich
fiir einen Totschldger. — Darum habe ich mich so lange nicht mehr unter
euch gezeigt.“

9.
Vergleiche Lia Dsi II, 16: Die beiden Weiber.
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E BUCH XXI ;
; TIAN DSI FANG ;
R S Ol S

as Budh hat seine Ubersdirift von dem Namen der Personlichkeit, die zu-~

fallig zu Beginn des Textes genannt wird. Eine ganze Reihe der Ab-
sdinitte werden allgemein als aus spéterer Zeit stammend angenommen. Sie
untersdieiden sich allzusehr von dem sonstigen Stil Dschuang Dsi's. Hierher
gehoren Absdchnitt 5, 7, 8. Die kurzen Absdinitte 6 und 11 geben auch nichts
wesentlich Neues. Abschnitt 9 ist aus Lid Dsi. Somit bleiben Abschnitt 1 —4
und 10, die einen ziemlich einheitlicien Gedanken ausdriicken, ndmlich, daB
der Besitz des SINNS nicht durch Worte iibertragen werden kann und von
der duBeren Lebenslage unabhéngig ist.
Der 1. Abschnitt: Die Personen sind historisdi; sie leben in der Zeit vor
Dschuang Dsi. Uber den Inhalt der Gespridie ist natiirlich historisch nichts
auszumadien. Die Art des Sdhiilers, der, ohne die Worte seines Lehrers im
Munde zu fiihren, durch dessen Wesen sich gestalten 14Bt, ist der beste
Gegensatz zu allem Parteigdngertum und zeugt von innerer Freiheit.
Der 2. Abschnitt wirft ein interessantes Licht auf Beziehungen des alten
China mit der nichtchinesischen Welt., Die Schilderung der Schulgelehrten,
die sich um den Weisen aus der Ferne dréngen, um ihm ihre Weisheit mit~
zuteilen, ist reizend humorvoll. Bezeichnend ist, daB Konfuzius von dem
Schwarm ausgenommen wird.
Der 3. Abschnitt wendet sich gegen den falschen Heroenkultus, der das Ver-
gehende wichtig nimmt, statt sich an das Unvergéngliche im Freund und
Meister zu halten.
Der 4. Abscdmitt: Wieder eine Unterredung des Konfuzius mit Laotse. Er
trifft ihn in mystischer Entziidkung an, deren Voriibergehen er ehrerbietig
abwartet. Die Stelle ist religionshistorisch interessant, weil sie in Verbindung
mit Buch 11, 1 die Art zeigt, wie die RAussprache der Gedanken durchweg auf
mystischen Erlebnissen als ihrer Basis beruht. Ohne diese Entriickungen ist
Dsdiuang Dsi so wenig zu verstehen wie die alttestamentlichen Propheten.
Die autonome Kraft dieses Erlebens, unabhdngig von &uBeren Einfliissen
und Traditionen, wird von Laotse sehr klar ausgesprodien.
Der 10. Abschnitt erzéhlt von einer Unterhaltung des in Budch 1 und Buch it
genannten Gidn Wu mit einem Minister aus dem Staate Tschu iiber dessen
dreimaligen Wedisel in Beziehung auf Anstellung. Eine dhnliche Gesdchichte
wird auch in den Gesprddien des Konfuzius erwihnt, ohne daB es sich, wie
es sdieint, um dieselbe Person handelt. Die Betrachtungen, die Konfuzius
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hier anstellt, erinnern sehr stark an die Stelle in Laotse iiber die tiichitigen Buch’XXI
Meister des Rltertums (Taoteking 15).

1. DER MEISTER OHNE WORTE

idn Dsi Fang? war am Hofe des Fiirsten Wen von We? und zitierte héufig

den Ki Gung?.
Fiirst Wen spradh: ,Ist Ki Gung Euer Lehrer?« ‘
DsiFang sprach: ,Nein, er ist ein Nachbar von mir. Er redete iiber den SINN
héufig ganz richtig; darum zitiere ich ihn.“
Fiirst Wen sprach: ,Habt Ihr denn keinen Lehrer gehabt P«
Dsi Fang spradh: ,0 ja.“
,Und wer war Euer Lehrer?«
Dsi Fang sprach: , Meister Schun von Ostweiler4.
Fiirst Wen sprach: ,Wie kommt es dann, daB Ihr den nod nie zitiert
habt?« '
Dsi Fang spradi: ,Er ist ein Mann, der das wahre Wesen erreicht hat,
Dem AuBeren nach ein Mensdi, in Wirklichkeit wie der Himmel. Er paBt
sich in Freiheit der Welt an und verhiillt doch sein wahres Wesen. Er ist
rein und 1dBt doch alle Geschopfe gewdhren. Fehlt den Gescdidpfen der
rechte SINN, so ist er vorbildlich in seinem Benehmen, um sie dadurch zu
erwedten. Er macht, daB der Menscien eigene Gedanken verschwinden.
Aber man kann keines seiner Worte auswéhlen, um es zu zitieren.“
Als Dsi Fang hinausgegangen war, da saB der Fiirst Wen einen ganzen Tag
lang in sprachloser Erstarrung. Dann berief er einen der umstehenden Réte
vor sich und sprach zu ihm: ,Wie weit ist uns dods ein Mann, der volliges
LEBEN besitzt, ﬁbeilegen! Ich hielt es bisher fiir das Hochste, zu reden die
Worte heiliger Weisheit und zu wirken die Werke der Liebe und Pflicht.
BRber nun ich von Dsi Fang’s Meister gehort habe, ist mein Korper schlaff
und mag sich nicht mehr riihren, mein Mund verschlossen und mag nicht
.mehr reden. Was ich gelernt habe, ist in Wirklichkeit nur Staub und Erde.
Mein Land We ist in Wirklichkeit nur eine Belastung fiir mich.“

2. WORTE UND WEISHEIT
in Weiser aus dem fernen Siiden® ging nach dem Staate Tsi. Als er in
Lu itbernadhitete, da kamen Leute aus Lu, um ihn zu sehen.
Er aber lehnte ab, indem er sprach: ,Ich hore, daB die Herren im Reich der
Mitte sich vorziiglich verstehen auf allerlei Umgangsformen, aber génzlich
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Budh XXI unzureichend sind, was die Kenntnis des Menschenherzens anlangt. Ich
wiinsche sie nicit zu sehen.*
Er kam nach dem Staate Tsi und kehrte zuriick. Als er abermals in Lu iiber~
nachtete, baten dieselben Leute wieder, ihn sehen zu diirfen.
Da spradh er: ,Kiirzlich baten sie, mich zu sehen, und jetzt tun sie es wieder;
die haben mir sicher etwas zu geben.*
So ging er hinaus und empfing die Gaste. Als er wieder in sein Zimmer
ging, da seufzte er. Am andern Tag empfing er ebenfalls Géste. Als er in
sein Zimmer ging, da seufzte er wieder.
Da fragte sein Diener: ,Immer wenn Ihr Gaste empfangen habt, geht Ihr
seufzend ins Zimmer zuriick. Was ist der Grund ?“
Jener sprach: ,Ich habe es ja gleich gesagt, daB die Leute im Reich der Mitte
sich vorziiglich verstehen auf allerlei Umgangsformen, aber génzlich unzu-
reichend sind, was die Kenntnis des Menschenherzens anlangt. Die da eben
kamen, um mich zu besudien, waren in allen ihren Bewegungen abgezirkelt
und steif; in ihren Mienen waren sie geheimnisvoll wie ein Drache oder ernst
wie ein Tiger®. Sie maditen mir Vorstellungen wie S6hne, sie suchten mich
zu leiten wie Viter; deshalb seufzte ich.“
Kung Dsi besudite ihn ebenfalls, aber sprach kein Wort.
Da sagte Dsi Lu?: ,Ihr hattet schon lange den Wunsdy, jenen Weisen zu
sehen, Meister. Nun sahet Ihr ihn und sprachet kein Wort. Was war der
Grund ?*
Kung Dsi sprach: ,Sowie ich einen Blick auf diesen Mann warf, da sah ich
den ewigen SINN des Daseins hervorleuciten. Da war dann alles Reden
iiberfliissig.*

3. VERGANGLICHES UND DAUERNDES IM EINZEL-ICH
dn Hui® wandte sich an Kung Dsi und spradi: ,LaBt Ihr Euer Pferd im
Sdhrritt gehen, so reite ich neben Euch; nehmt Ihr Trab, so trabe ich mit;

galoppiert Ihr, so galoppiere ich mit; aber wenn Ihr dahinfliegt und den Staub
der Erde hinter Euch laBt, da muB ich zuriickbleiben und kann Euch nur stau~
nend nachsehen, Meister.®

Der Meister sprach: ,Was meinst du damit?*

Yan Hui sprach: , Mit dem Schreiten meine ich das Reden; in Euren Reden
kann ich Euch folgen. Mit dem Trab meine ich das Beweisen; wenn Ihr be-~
weist, kann ich Euch folgen. Mit dem Galoppieren meine idh das Reden iiber
den SINN; wenn Ihr iiber den SINN redet, kann ich Euch folgen. Was das
betrifft, daB Ihr dahinfliegt und den Staub der Erde hinter Euch laBt und ich
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Euch nur bewundernd nachsehen kann, damit meine ich, daB Ihr nicht zu Budh XXI
reden braudht, um Glauben zu finden, daB Ihr Euch nichit anzuschlieBen
brauchf, um allgemeine Liebe zu finden, daB Ihr keiner bestimmien Mittel
bediirft, um die Leute zum Fortschritt zu bringen. Und das alles bringt Ihr
zuwege, ohne daB ich erkenne, wie es zugeht.“

Kung Dsi sprach: ,Warum solltest du das nicht herausbringen kénnen? Es
gibt kein groBeres Leid als den Tod der Seele. Der leibliche Tod kommt erst
in zweiter Linie. Die Sonne geht auf im Morgen und geht unter im Abend,
und alle Geschopfe richten sich nach ihr. Alles, was Rugen hat und FiiBe,
wartet auf sie, um sein Werk zu vollbringen. Sie kommt hervor, und des
Tages Leben beginnt; sie steigt hinunter, und das Leben erlischt. So haben
alle Geschiopfe auch eine Kraft in sich, die bewirkt, daB sie sterben, und be-
wirkt, daB sie zum Leben kommen. Sobald nun aber das Einzel-Ich eine
feste korperlidie Form angenommen hat, so wird in ihm diese Kraft starr.
wihrend der ganzen Dauer seiner Existenz, Ihre Regungen sind bedingt
durch die Wediselwirkungen mit der RuBenwelt. Tag und Nacht geht es so
fort in ununterbrochenem Wedhsel, und niemand kann wissen, wann es zu
Ende kommt. Der Mensch ist umnebelt durch diese feste korperliche Form.
Er kann wohl ihre Gesetze erkennen, aber er kann nicht vorausbestimmen,
was fiir Ereignisse in der Zukunft eintreten werden, und auf diese Weise
flieBt die Zeit dahin. Wenn ich nun so mein ganzes Leben lang mit dir Arm
in Arm gehe, und wir sollten uns schlieBlich verlieren, wére das nicht traurig?
Du stehst in Gefahr, das AuBerliche zu wichtig zu nehmen; aber was an mir
duBerlich hervortritt, das ist im selben Augenblick sdion vergangen, und
wenn du darnach sucist und meinst, du konntest es besitzen, so ist das
ebenso, als wolltest du ein Pferd sudien auf dem Marktplatz (wo es einst
zum Verkauf stand). Was ich an dir bewundere, féllt der Vergessenheit an~
heim; was du an mir bewunderst, féllt gleichfalls der Vergessenheit anheim.
Dennodh, warum willst du dich dariiber kiimmern? Obwohl das sterblidie Ich
der Vergessenheit anheimféllt, ist in meinem Ich doch etwas, das nicht der
Vergessenheit anheimféllt, sondern dauert.“

4 DER HOCHSTE MENSCH. II
Kung Dsi besuchte den Lau Dan. Lau Dan hatte eben gebadet und lieB
sein Haar zum Trocknen herabhéngen. Er saB leblos da, allem Mensdi~
lichen vollkommen entriickt. Da wartete Kung Dsi.
Nadhi einer Weile trat er vor ihn und sprach: ,War ich geblendet, oder ist
es wirklich so? Euer Korper, Herr, erschien mir eben erstarrt wie ein diirrer
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Buch XXI Baum, als hittet Ihr die Welt verlassen und Euch von den Mensdien ge-~
schieden und stiindet in der Einsamkeit.*
Lau Dan sprach: ,Ich lieB mein Herz wandern im Anfang der Welt.«
Kung Dsi sprach: ,Was bedeutet das?*
Er sprach: ,Meine Seele ist gebunden und vermag nicht zu denken; mein
Mund ist gescilossen und vermag nicht zu reden. Dodh will ich dir davon
erzdhlen, was der Sache nahe kommt. Das dunkle Prinzip in seiner hochsten
Wirkung ist ernst und still; das lichte Prinzip in seiner Vollendung ist madtig
und wirksam. Das Ernste und Stille geht aus dem Himmel hervor?®; das
Miaditige und Wirksame entwickelt sich aus der Erde. Wenn die beiden sich
vereinigen und Harmonie wirken, so entstehen die Dinge. Es ist nodh eine
geheime Kraft, die diese Tétigkeiten ordnet; aber man sieht nicht ihre Ge-
stalt. Der Wedhsel von Zuriickebben und Rusatmen, von Fiille und Leere,
von Dunkel und Licht, der Wandel der Sonne und die Anderungen des Mondes:
das alles findet fortwéhrend statt, aber man kann nicht sehen, wie es zu-
stande kommt. Das Leben hat einen Anfang, aus dem es hervorsproBt; das
Sterben hat einen Endpunkt, zu dem es sich wendet. Anfang und Ende 18sen
einander ab ohne Unterbrechung, und man kann nicht erkennen die letzte
Ursadie. Wenn es nicht jene geheime Kraft ist, die das regelt, worauf geht
dann alles zurfidk?
Kung Dsi sprach: ,Darf ich fragen, wie man zu dieser Kraft gelangen
kann?*
Lau Dan sprach: ,Sie zu erreidien, ist hodiste Schonheit und hdchste Selig-~
keit. Wer hochste Schonheit erreicht und sich hochster Seligkeit erfreut:
das ist der hochste Mensch.“
Kung Dsi spradh: ,Ich wiirde gern héren, wie man dazu gelangt.“
Jener sprach: ,Grasfressende Tiere weigern sich nicht, ihren Weideplatz zu
wedhseln; im Wasser lebende Geschdpfe weigern sich nicht, das Wasser zu
wedchseln. Sie halten kleine Verdnderungen aus, ohne die bestdndigen Ge-~
setze ihrer Natur zu verlieren. (Wer als Mensd diesen Standpunkt erreicht
hat), in dessen Brust finden Lust und Zorn, Trauer und Freude keinen Ein~
gang mehr. Nun ist das, was man Welt nennt, die Einheit aller Geschopfe.
Wer diese Einheit erreicht und mit ibr iibereinstimmt, fiir den ist sein Kérper
mit allen seinen Gliedern nur Staub und Erde. Leben und Tod, Anfang und
Ende sind fiir ihn wie Tag und Nacht. Sie vermdgen ihn nicht zu betdren;
wieviel weniger wird das, was als Gewinn oder Verlust, als Ungliick oder
Gliick ihm naht, ihn betéren kénnen! Wer darum Amt und Wiirden weg~
wirft, der ist, als wiirfe er Schlamm und Erde weg, denn er weiB, daB sein
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Ich edler ist als sein Amt. Der Adel beruht auf dem eigenen Ich und geht Buch XXI
nicht verloren durch duBere Veridnderungen, Auch dndert sich alles, und kein
Ziel ist abgemessen. Wie wiire es deshalb der Miihe wert, das Herz zu be~
kiimmern? Wer selbst im LEBEN wirkt, fiir den 16st sich das alles auf.“
Kung Dsi sprach: ,Euer Leben kommt Himmel und Erde gleich, und dennoch
habt Ihr wohl hodiste Worte der Weisheit vernommen, deren Ihir Euch be~
dient, um Eure Seele zu bilden. Wer aber von den groBen Minnern des
Altertums war imstande, solche Worte auszusprechen?“

Lau Dan sprach: ,Nicht also! Das Wasser eines Sprudels tut selber nicits,
sondern folgt einfach seiner Natur. Also verhilt sich der héchste Mensch
zum LEBEN. Er sucht nichts zu bilden, und dennoch kann sich kein Wesen
seinem EinfluB entziehen. Er ist wie der Himmel, der hodh ist durch sich
selber, wie die Erde, die fest ist durch sich selber, wie Sonne und Mond,
die klar sind durdch sich selber. Was bedarf es da der Bildung?“

Kung Dsi verlieB ihn und sagte iiber diese Unterhaltung zu Yén Hui: ,Ich
bin gegeniiber dem SINN nicht besser als ein Essigélchen. Hétte der Meister
nidit die Dedke von meinen Augen gehoben, so hétte ich niemals die groBe
Vollkommenheit von Himmel und Erde erkannt.“

5.
Der5.Absdmitt enthélt eine Unterredung Dschuang Dsi’s mit dem Herzog Ai
von Lu iiber das Thema: ,Kleider machen Leute’, die sich nicht nur durch
den Anadhronismus, sondern auch durch ihren Inhalt als Félschung erweist.

6.
er 6. Abschnitt enthélt historische Beispiele vom Wert der inneren Ruhe
fiir staatlichen Erfolg.

1.
er Abschnitt enthélt eine offenbar spéter eingefiigte Geschichte iiber ein
Wettmalen am Hofe.

8.
er 8. Absdinitt berichtet die Geschichte, wie der Begriinder der Dschou~
Dynastie, Wen, seinen kiinftigen Ratgeber beim Fischen erblidcte, nebst
einigen Bemerkungen des Konfuzius dariiber.

9.
Vgl. Lid Dsi II, 5: BogensdhiieBen.
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Budh XXI

10. INNERE GROSZE
idn Wu?° fragte den Sun Schu Au! und sprach: ,Ihr wart dreimal

J Kanzler und wart nicht stolz dariiber; dreimal wurdet Inhr weggeschickt
und zeigtet Eudh nicht traurig. Frither traute ich Euch nicht recit, nun aber
sehe ich, wie ruhig der Atem durch Eure Nase geht. Wie madcht Ihr’s nur,
daB Ihr also Euer Herz in der Hand habt?“
Sun Schu Au sprach: ,Idi bin nicht besser als andere Mensdien. Ich hielt
nur dafiir, daB man, was einem zufallt, nicht ablehnen, und was einen ver~
1dBt, nicht festhalten soll. Ich bin der Meinung, daB, was wir bekommen
oder verlieren, nicht unser eigentliches Ich ist. Darum war id1 nicht traurig.
Das ist alles. Ich bin nicht besser als andere Menschen. RuBerdem wuBte
ich nicht einmal, ob die Ehre dem Amte galt, oder ob sie mir galt. Galt
sie dem Amte, so ging sie mich nicits an; gailt sie mir, so ging sie das
Amt nichts an. Besdhiftigt mit sorgfaltiger Uberlegung und allseitiger Um-~
sicht hatte ich keine MuBe, darauf zu achten, ob die Mensdien mich ehrten
oder gering schétzten.*
Kung Dsi horte von der Sadie und spradt: ,Die wahren Menschen des Rlter~
tums waren also, daB auch der Weiseste ilire Art nicht beschreiben konnte,
daB auch die schonste Frau sie nidht verfiihren konnte, daB auch der schlimmste
Réuber sie nicht vergewaltigen konnte, daB auch der maditigste Fiirst12 nicht
ihre Freundschaft erzwingen konnte. Leben und Tod sind wohl wichtige
Rngelegenheiten, und doch vermodhten sie nicht, ihr Selbst zu beeinflussen;
wieviel weniger Ehren und Gewinn! Die also waren, die vermochten im
Geist den gréBten Berg zu durchdringen, ohne daB sie behindert wurden;
sie vermodhten in die tiefsten Quellen zu tauchen, ohne daB sie naB wurden;
sie vermodhten in Armut und Niedrigkeit zu weilen, ohne daB sie fiberdriissig
wurden; sie erfiillten Himmel und Erde. Darum, je mehr sie andern gaben,
desto mehr besaBen sie selbst.“

11.
Der 11. Abschnitt enthélt eine Gesdhichte fiber den Unwert duBeren Be-~
sitzes.
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Z | BUCH XXII :‘E
:  WANDERUNGEN DER ERKENNTNIS

as Buch gehort zu denjenigen, die am klarsten die Lehre des Dschuang
Dsienthalten. Es istin dieser Beziehung etwa mit Buch XVII zusammen~
zustellen.
Der 1. Abschnitt, ein Gleichnis mit durchiweg allegoriscien Namen, handelt von
der Schwierigkeit, dem SINN mit Worten und Begriffen beizukommen,
Der 2. Abschnitt zeigt die beiden halb sagenhaften Personlidikeiten, den
scharfsinnigen, unruhigen ,LiickenbeiBer* und den zum Ziel gelangten , Stroh~
mantel“, in sehr durchsichitiger Symbolik. Indem LiickenbeiBer unter den
Reden des andern einschléft, kommt das menschlicie Wihnen zur Ruhe.
Der 4. Abschnitt, eine der vielen Unterhaltungen des Konfuzius mit Laotse,
die durdi die Umgrenzung des Worten unzugénglidien Erlebnisses be~
sonders hervorragt.
Der 5. Rbschnitt erldutert die transzendentale Immanenz des SINNES.
Der 6. Absdhinitt enthalt eigentlich zwei Geschichten. Die eine gibt ein traum-~
artiges Bild aus uréltester Zeit. Die daran angekniipfte zweite mit lauter
allegorischen Namen ist eine Dublette von Abschnitt 1 und 7. Sie scieint
aus einem anderen Zusammenhang hierher versprengt zu sein und wurde
in der Ubersetzung iibergangen.
Der 9. und 10. Abschnitt fithren Konfuzius im Gespridch mit zwei seiner
Jiinger ein. Doch sind die Lehren, die Konfuzius hier erteilt, vollkommen
iibereinstimmend mit der taoistischen Ruffassung.
Mit Budh XXII endet der zweite Teil der Schriften Dschuang Dsfi’s.

1. WIE MAN DEN SINN ERLANGT

rkenntnis wanderte im Norden an den Ufern des dunklen Wassers! und

bestieg den Berg des steilen Geheimnisses!. Da begegnete sie von un~
gefahr dem schweigenden Nichtstun?.
Erkenntnis redete das schiweigende Nichistun an und sprach: Idi mochte
eine Frage an dich richten. Was muB man sinnen, was denken, um den
SINN zu erkennen? Was muB man tun und was lassen, um im SINNE zu
ruhen? Weldhe StraBe muB man wandern, um den SINN zu erlangen?*
Dreimal fragte sie, und das schweigende Nichtstun antwortete nicht. Nicht
daB es absichtlich die Antwort verweigert hétte; es wuBte nicht zu ant-
worten. So konnte Erkenntnis nicht weiter fragen und kehrte um. Da kam
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Buch XXII sie im Siiden an das weiBe Wasser® und bestieg den Berg der Zweifels~
endung®. Da erblidkte sie Willkiir?. Erkenntnis stellte dieselben Fragen an
Willkiir.

Willkiir sprach: , 0, ich weiB es; ich will es dir sagen.“

Rber wahrend sie eben reden wollte, hatte sie vergessen, was sie reden
wollte, und Erkenntnis konnte nicht weiter fragen. Da kehrte sie zuriick
zum SchloB des Herrn, trat vor den Herrn der gelben Erde und fragte ihn.
Der Herr der gelben Erde sprach: ,Nichts sinnen, nichts denken: so erkennst
du den SINN; nichts tun und nichts lassen: so ruhst du im SINN; keine
StraBe wandern: so erlangst du den SINN.“

Erkenntnis fragte den Herrn der gelben Erde und sprach: ,Wir beide
wissen es, jene beiden wuBten es nicht. Wer hat nun recht?*

Der Herr der gelben Erde sprach: ,Schweigendes Nichtstun hat wirklich
recht; Willkiir kommt jhm nahe; wir beide erreichen es ewig nicht .. .“2
Erkenntnis fragte den Herrn der gelben Erde: ,, Wieso erreichen wir es nich?“
Der Herr der gelben Erde sprach: ,Das schweigende Nichtstun ist wirklich
im Redht, deshalb weil es kein Erkennen hat; Willkiir kommt ihm nahe, weil
sie Vergessen hat; wir beide erreichen es ewig nicht, weil wir Erkennen
haben.“

Willkiir horte es und meinte vom Herrn der gelben Erde, daB er zu reden
verstehe . . 3

2. ENDE DES WAHNS

iickenbeiBer? fragte den Strohmantel* nach dem SINN.

Strohmantel sprach: ,,Beherrsche den Leib und sieh auf das Eine, so wird
des Himmels Friede nahen. Sammle dein Wissen und plane das Eine, so
werden die Gotter kommen und bei dir wohnen. Das LEBEN wird dir
Schénheit geben, der SINN wird dir ruhige Wohnung geben. Dann blidkst
du einféltig wie ein neugeborenes Kalb% und fragst nicht mehr nach Griinden
und Ursachen. “ '

Ehe er fertig geredet, war LiickenbeiBer eingeschlafen. Da war Strohmantel
hodh erfreut, ging von ihm und sang im Gehen:

»Sein Leib ist starr wie trodkenes Gebein,

Wi e tote Asdie ist des Herzens Stille,

Und sein Erkennen ging zur Wahrheit ein.

Von der Bedingung Band ist frei sein Wille;

Wogende Nadht stillt des BewuBtseins Whnen.

Zu Ende ist das Denken und das Sehnen.

Was ist das fiir ein Mensdi?
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Vgl. Lia Dsi 1, 12: Eigentum.

4. DAS GROSZE ERREICHEN

ung Dsi befragte den Lau Dan und spraci: ,Da Ihr heute MuBe habt,

mochte ich Euch nach dem hochsten SINN fragen.“
Lau Dan sprach: ,Reinige dein Herz durch Fasten und Kasteien! Wasdie
weiB wie Schnee deinen Geist! Entschlage dich deines Wissens! Denn der
SINN ist tief und sciwer mit Worten zu erreichen. Ich will dir seine Um~
risse andeuten. Das Licht entsteht aus dem Dunkel; das GesetzméBige ent~
steht aus dem Unkorperlichen. Der Geist entsteht aus dem SINN; die Wurzel
des Leibes entsteht aus dem Samen. Darum pflanzen sich alle Einzelwesen
leiblich fort. So werden die Wesen mit neun Korperoffnungen vom Mutter-~
leib geboren, und die mit acht Korperoffnungen kommen aus dem Ei. Sie
kommen, und man weiB nicht woher; sie gehen, und man weiB nicht wohin.
Da ist kein Tor und ist kein Haus; nach allen Richtungen breiten sie sich
aus im Grenzenlosen. Die (den Sinn dieses Werdens) verstehen, deren
Glieder werden stark, deren Gedanken werden durchdringend, deren Ohren
und Augen werden aufgetan und klar, deren Herzensregungen schaffen keine
Ermiidung, und ihre Beziehungen zur AuBenwelt sind ohne Schranken.
Ohne diesen SINN® wire der Himmel nichit hoch; ohne ihn wére die Erde
nicht weit; ohne ihn konnten Sonne und Mond nicht ihre Bahn ziehen;
ohne ihn konnten alle Dinge nidit gedeihen. All das sind Wirkungen des
SINNS.
Busgebreitetes Wissen fithrt aber nicht notwendig zu dieser Erkenntnis;
durch Beweise wird man nicht notwendig weise. Darum entsagt ihnen der
berufene Heilige. Dasjenige, was durch Vermehrung nicht vermehrt werden
kann und durch Verminderung nicht vermindert werden kann, ist es, was
der Heilige festhalt. Tief wie das Meer, unendlich, so daB jeder SchluB zu~
gleich ein Anfang ist; allen Wesen ihr MaB zuwendend, ohne sidh zu er-
schopfen; der Herrscher Pfade bestimmend und dodh jenseits von ihnen;
allen Geschopfen, die sich nahen, spendend, was sie brauchen, ohne sich
zu erschopfen: das ist der SINN.
Im Reich der Mitte leben Mensdien, die fragen nichit nach Mann und Weib.
Sie leben zwischen Himmel und Erde in Menschengestalt, aber sind im Be-
griff, zuriickzukehren zum Ahn aller Dinge. Von dieser Wurzel aus be-
trachtet ist das Leben nur wie der Hauch eines Seufzers, und alle Wesen,
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Budh XXII ob sie alt werden oder in der Jugend sterben, unterscheiden sich in ihrer
Lebensdauer doch nur um eine kurze Spanne Zeit, die kaum ausreicht, um
Redhit und Unrecht? zu verteilen.

Béume und Straudier haben ihre festen Ordnungen.

Die mensdilichen Ordnungen sind wohl schwieriger, darum sind Regeln und
Gesetze eingefiihrt. Wenn der berufene Heilige mit diesen Ordnungen zu~
sammentrifft, so fiigt er sich ihnen; gehen sie voriiber, so sudit er sie nicht
festzuhalten. Rbsichtlich ihnen entsprechen heiBt Tugend; ganz von selber
ihnen entsprechen heiBt der SINN. Er ist’s, der die Herrscher groB madit
und die Kénige erhebt.

Das Leben des Mensdien auf Erden ist schnell voriiber wie der Schein eines
weiBen Rosses$, der durdh eine Spalte féllt; im Rugenblick ist es vergangen.
Schdumend und wild treten sie alle ins Leben ein; sachte und glatt gehen
sie alle wieder hinaus. Sie madien einen Wandel durch und werden ge~
boren; ein weiterer Wandel, und sie sterben. Die lebertden Geschépfe
trauern darob, der Mensdcien Geschlediter klagen darum, und doch 16sen
sich nur die Schranken der Natur und fallen ab die Hiillen der Natur. Ver-
wirrt und geblendet fahrt die Seele dahin, und der Leib folgt ihr nach. Das
ist die groBe Heimkehr. DaB das Sichtbare aus dem Unsichtbaren kommt
und wieder zuriidkkehrt zum Unsichtbaren, ist etwas, das alle Mensdien
wissen. Aber es macit dem, der im Begriff ist, ans Ziel zu kommen, keine
Sorgen. Es ist etwas, woriiber alle Menschen reden, aber wer das Ziel er~
reicht hat, redet nicht dariiber. Wer dariiber redet, der ist noch nicht am
Ziel. Es hat keinen Wert, deutlich sehen zu wollen; darum ist besser als
Beweisen das Schweigen. Den SINN kann man nicht vernehmen; darum ist
besser als Horchen die Ohren zu schlieBen. Das ist das groBe Erreidien.*

5. WO IST DER SINN

eister Ostweiler? befragte den Dschuang Dsi und sprach: ,Was man
den SINN nennt, wo ist er zu finden?“

Dschuang Dsi spradh: ,Er ist allgegenwiértig«.

Meister Ostweiler sprach: ,Du muBt es niher bestimmen.“

Dschuang Dsi sprach: ,Er ist in dieser Ameise.“

Jener sprach: ,Und wo nod1 tiefer?«

Dschuang Dsi spradh: ,Er ist in diesem Unkraut.“

Jener sprach: ,,Gib mir ein noch geringeres Beispiel!“

Er sprach: ,Er ist in diesem tonernen Ziegel.“

Jener sprach: ,Und wo noch niedriger?*
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Er spradi: ,Er ist in diesem Kothaufen.“ Budh XXII
Meister Ostweiler schwieg stille,

Da sagte Dschuang Dsi: ,Eure Fragen beriihren das Wesen nicht. Ihr macht
es wie der Marktaufseher, der den Biittel fragt, wie fett die Schweine sind.
Jeweiter unten man nodiFett findet, wenn man ihnen auf dieBeine tritt, desto
besser. Ihr miiBt nur nicht in einer bestimmten Richtung suchen wollen, und
kein Ding wird sich Euch entziehen. Denn so ist der héciste SINN. Er ist
wie die Worte, die den Begriff der GréBe bezeichnen. Ob ich sage: ,allge~
mein* oder ,iiberall* oder ,gesamt*: es sind nur verschiedene Ausdriicke fiir
dieselbe Sache, und ihre Bedeutung ist Eine. Versudhe es, mit mir zu wandern
in das SchloB des Nicht-Seins, wo alles Eins ist. Da wollen wir reden iiber
die Unendlichkeit. Versuche es, mit mir zu kommen zum Nichts~Tun, zur
Einfalt und Stille, zur Versunkenheit und Reinheit, zur Harmonie und Ruhe.
Dort sind alle Unterschiede verschwunden. Mein Wille hat kein Ziel, und
ich weiB nicht, wohin ich komme, Ich gehe und komme und weiB nicit, wo
ich Halt mache, Ich wandere hin und her und weiB nicht, wo es endet.
Sdciwebend iiberlasse ich mich dem unendlichen Raum. Hier findet auch das
hochste Wissen keine Grenzen. Der den Dingen ihre Dinglichkeit gibt, ist
nicht duBerlich von ihnen abgegrenzt; nur die Einzeldinge haben Grenzenu.
Was man die Grenzen der Dinge nennt, fingt da an, wo die Dinge aufhgren,
und hort da auf, wo die Dinge anfangen . Man redet von Fiille und Leere,
von Verfall und Abnahme. Das, was Fiille und Leere wirkt, ist nicht selber
voll oder leer. Was Verfall und Abnahme wirkf, ist nicht selber Wurzel
oder Wipfel. Was Sammeln und Zerstreuen wirkt, ist nicht selber Sammeln
und Zerstreuen.“

6. DER SINN ALS DAS UNSAGBARE

nstét BittersiiB 1! war mit dem gottlicien Landmann ! zusammen in der

Lehre des alten Drachen®. Der gottliche Landmann hatte seine Tiir
verschlossen, lag mit dem Kopf auf dem Tisch und sdhilief bei Tage. Unstit
BittersiiB stieB mittags die Tiir auf und kam herein.
Er sprach: ,Der alte Dradhe ist gestorben.“
Da stiitzte sich der géttliche Landmann auf seinen Tisch, nahm seinen Stab
und stand auf.
Dann warf er heftig seinen Stab zur Erde und sagte laciend: ,O Himm~
lischer, du hast erkannt, wie schlecht und anmaBend ich war; darum hast
du mich verlassen und bist gestorben. Nun habe ich keinen Meister mehr,
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Buch XXII der meine uniiberlegten Reden bessern konnte. Das beste ist, ich sterbe
auch.*
Da kam Dedkeltopf??, um zu kondolieren.
Er horte diese Worte und sprach: ,Wer den SINN verkdrpert, um den
sammeln sich die Edlen der ganzen Welt. Dieser Mann da versteht vom
SINNE auch nodi nicht das allermindeste, und doch weiB er seine uniiber~
legten Worte zu verbergen und stirbt. Wieviel mehr (miissen sich die ver~
bergen), die den SINN verkorpern. Man schaut nach ihm, und er hat keine
Form; man horcit auf ihn, und er gibt keinen Laut. Wenn man mit den
Mensdien von ihm redet, nennt man ihn geheimnisvoll und dunkel. Der
SINN, von dem man reden kann, ist nicht der SINN12.«

7. LICHTGLANZ UND NICHTSEIN
]-ijnglanz 13 fragte das Nichtsein3: ,Meister, seid Ihr, oder seid Ihr
nicht?“

Lichtglanz bekam keine Antwort und blickte angestrengt auf die Gestalt
des Nichtseins. Aber da war alles tiefe Leere. Den ganzen Tag schaute er
nach jhm, ohne es zu sehen; er horcite nach ihm, ohne es zu héren; er griff
nadh ihm, ohne es zu fassen.

Da sprach Lichtglanz: ,Das ist das Hochste. Wer vermag das zu erreichen ?
Ich vermag ohne Sein zu sein, aber nicht ohne Nicht-Sein4 zu sein. Wenn
es nun dariiber hinaus nodi ein Nicht-Sein gibt, wie kann man das er~
reichen?*

8.
bsdhnitt 8 enthélt eine Geschichte von einem Handwerker, der seine Ge~
schicklichkeit dem SINN verdankt.

9. DIE ZEITLICHKEIT

an Kiu® befragte den Kung Dsi und sprach: ,Kann man wissen, wie es

war, als Himmel und Erde noch nicht bestanden?“ 16
Kung Dsi spradh: ,Ja, das Einst gleicht dem Jetzt.“
Jan Kiu fragte nicht und zog sidh zuriick.
Bm andern Tag trat er wieder vor den Meister und sprach: ,Gestern fragte
ich, ob man wissen kénnte, wie es war, als Himmel und Erde nodch nicht
bestanden, und Ihr antwortetet: ,Ja, das Einst ist wie das Jetzt.* Gestern
war mir die Sadhe klar, aber heute verstehe ich’s nicht mehr. Darf ich fragen,
was das bedeutet ?“
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Kung Dsi sprach: ,DaB dir gestern die Sache klar war, kam daher, daB du Budch XXII
(meine Antwort) sdion vorher im Geiste empfingst ”. DaB du es heute nicht
mehr verstehst, kommt daher, daB du auf eine nicht geistige Weise es zu
erfassen strebst. Hiltst du es fiir mdglich, daB es kein Einst und kein Jetzt
gibt, keinen Anfang und kein Ende; daB, ehe Sohne und Enkel da sind, es
schon S6hne und Enkel gibt?«

Jan Kiu erwiderte nichts.

Kung Dsi sprach: ,Gut, antworte noch nicht! Durch das Leben wird nicht
der Tod lebendig; durch das Sterben wird nicit das Leben getttet. Leben
und Tod sind bedingt; sie sind umschilossen von Einem groBen Zusammen-~
hang. Es gab Dinge, die der Entstehung von Himmel und Erde voraus~
gingen; aber was den Dingen ihre Dinglichkeit gibt, ist nicht selbst ein Ding.
Innerhalb der Welt der Dinge aber kann man nicht jenseits der Dinge zuriick~
gehen, und da es zu jeder Zeit Dinge gab, ist kein Rufhdren. Der berufene
Heilige, der die Mensdhien liebt, ohne jemals damit aufzuhdren, hat eben~
falls diese Wahrheit erkannt.*

10. VERHALTEN ZUR WELT

éin Hui'® befragte den Kung Dsi und spradi: ,Ich habe Eudi sagen

horen, Meister, daB es nichts gebe, dem man nacigehen sollte, daB es
nichts gebe, dem man entgegengehen solle. Darf ich fragen, wie man das
erreichen kann?“
Kung Dsi spradh: ,Die Ménner des Altertums wandelten sich duBerlich, aber
blieben innerlich ungewandelt. Heutzutage wandeln sich die Menschien
innerlich, aber bleiben &uBerlich unverwandelt. Wenn man sich in An-
passung an die Verhiéltnisse wandelt und dabei doch ein und derselbe bleibt,
so ist das in Wirklichkeit kein Wandel. Man bleibt ruhig im Wandel und
bleibt ruhig im Nichtwandel; man bleibt ruhig bei allen Berithrungen mit
der RuBenwelt und 14Bt sich nicht in die Vielheit hineinreiBen. So hielten’s
die Leute in den Gérten und Hallen der alten Weisen?®, Die Herren aber,
die sich in den verschiedenen Gelehrtenschulen?® zusammensdilossern, be~
kémpften einander mit Behaupten und Widerlegen. Und wie sieht es da
erst heutzutage aus! Der berufene Heilige weilt in der Welt, aber er ver~
letzt nidit die Welt. Und weil er die Welt nicht verletzt, kann er auch nicht
von der Welt verletzt werden?!, Und wer also unverletzlidh ist, vermag
den Mensdien zu begegnen und ihnen nachzugehen.
Wilder und Wiesen madien uns fréhlich und gliiddlich; aber nodh ehe das
Gliide zu Ende ist, folgt ihm der Sdimerz. Das Kommen von Gliidte und
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Budh XXII Schmerz kann ich nicht hindern, ihr Gehen vermag ich nicht aufzuhalten.
Wie traurig ist es dodi, daB die Menschen der Welt nur Herbergen sind fiir
die AuBendinge! Sie erkennen nur das, was ihnen begegnet; aber sie er~
kennen nicht, was ihnen nicht begegnet. Sie vermdgen nur das, was in
ihren Kriften steht, und vermégen nicht das, was iiber ihre Krifte geht,
Diese Unwissenheit und dieses Unvermogen ist etwas, dem die Mensdien
nie entgehen werden. Und dabei doch sich immer Miihe geben, dem Unver~
meidlichen zu entgehen, ist das nicht traurig? Hodiste Rede entrét der
Rede, h6cistes Tun entrdt des Tuns. Wenn man nur versteht, das vor~
handene Wissen zu ordnen, so bleibt man im Seichten stedken.®
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er dritte Teil weicht in der &uBeren Form sehr wenig vom zweiten ab.
Er bringt mandies sehr wertvolle Material. Erst gegen den SchluB
haben sich spitere Zusétze in groBerem Umfang eingeschlichen.
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; BUCH XXIII ;
$ GONG SANG TSCHU ;

er Name, mit dem das Budh beginnt, ist der einer historischen Persén~

licikeit, deren Zeitalter sehr gut zu dem vorausgesetzten Umstand paBt,
daB es sich um einen Schiiler Laotse’s handelt. (Vgl. auch Lid Dsi IV, 2.)
Der 1. Abschnitt enthélt in ldngerer Erzdhlung die Ereignisse, die dazu ge~
fiihrt haben, daB ein Schiiler des Gong Sang Tschu von diesem zu Laotse
kommt. Gong Sang Tsdi besaB zwar genug innere Kraft, um fiir sich durch~
zukommen, doch nicht genug, um den Jiinger von allem Irdischen, das noch
an ihm hing, zu befreien. Sehr schon ist geschildert, wie Laotse das fertig
bringt.
Die Reden des Laotse gehen ohne deutliche Markierung in allgemeine Er~
orterungen iiber, die mit Ruswahl iibersetzt sind.

1. VOM SCHULER ZUM MEISTER

nter den Jiingern von Lau Dan war ein gewisser Gong Sang Tsdiu?,

der sich die Lehren des Lau Dan angeeignet hatte und sidi im Norden
niederlieB am Schredkhornberg? Die denkenden und klugen unter seinen
Dienern entlieB er; die giitigen und liebevollen unter seinen Mégden hielt
er sich ferne. Fette® und Wohlbeleibte lieB er um sich sein; Schiichterne und
Verlegene beniitzte er zu seinen Diensten. So weilte er drei Jahre dort,
und am Scireckhornberg war groBer Wohlstand.
Da spradien die Leute am Schreckhornberg untereinander: ,Als Meister Gong
Sang Tschu zu uns kam, da waren wir erstaunt und miBtrauisch. Heute reden
wir von ihm den ganzen Tag und werden nicht fertig; ja wir konnten selbst
ein Jahr dariiber reden, und es bliebe nodi zu reden iibrig. Er ist wohl ein
Heiliger. Wollen wir ihn nicht zu unserem Sciutzgott machen und ihm Opfer
und Gebet darbringen?*4
Meister Géng Sang horte davon, blikte nach Siiden® und war ent~
tausdit.
Seine Jiinger wunderten sich dariiber; da sprach er: ,Warum wundert ihr
euch iiber mich? Wenn die Friihlingsliifte sich erheben, so sprossen alle
Gréser; kommt der Herbst ins Land, so bringt die Erde ihre Schéatze dar.
Friihling und Herbst brauchen ein héheres Leben, damit sie also wirken
konnen. Der groBe SINN hat sich in diesen Ersdieinungen geéuBert. Ich
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Budch XXIII habe gehort, daB der hochste Mensch wie ein Leichnam weilt im Kreis der
Mauern seines Hauses und dennoch bewirkt, daB alle Leute frohlich durch~
einander wimmeln wie eine Herde und nicht wissen, wohin sie sich wenden
sollen (mit ihren dankbaren Gefiihlen). Nun ist das geringe Volk vom Schreck~
hornberg so eigensinnig darauf aus, mich mit Opfern und Gaben zu ehren
als einen Weisen; aber bin ich der Mann, der fiir eine soldie Stellung paBt?é
Dann habe ich die Worte des Lau Dan ganz falsch befolgt.“

Die Jiinger spradien: ,Nicit also! In einem Graben, der ein paar FuB nur
miBt, kann ein groBer Fisch sich nicht umdrehen, aber fiir Fischbrut und Aale
ist er wie geschaffen; auf einem Hiigel von sieben oder acht FuB Hohe kann
ein groBes Tier sich nicht verbergen, aber fiir den schlimmen Fudhs ist er
gerade giinstig. (Wundert Euch daher nicht iiber das kleinliche Gebaren
dieser Leute, sie verstehen’s nicht anders.) AuBerdem ist es seit den uralten
Zeiten der Erzviter Yau und Schun iiblich, daB man die Weisen ehrt, die
andern ihre Fahigkeiten zur Verfiigung stellen, und daB man die Tiichtigen
fordert, die andern Gewinn bringen. Was kann man da anderes von den
Leuten vom Schredkhornberg erwarten? Darum hort auf ihre Bitten,
Meister!“

Meister Géng Sang sprach: ,Kinder, kommt! Wenn ein Tier, so groB, daB
es einen Wagen im Maul davontragen kann, einsam die Berge verlaBt, so
kann es dem Leid der Netze und Schlingen nicht entgehen; wenn ein Fisch,
so groB, daB er ein Boot versdilingen kann, auf’s trockene Land gespiilt wird,
so konnen ihm die Ameisen zu Leib riicken. Darum sudien Végel und Tiere
die Hohen auf, und Fische und Sdhildkréten suchen die Tiefe auf. So muB
auch ein Mensdh, der Leib und Leben sichern will, sich verstecken und tiefste
Verborgenheit aufsudien. Was nun gar die beiden Herren Yau und Schun
anlangt, — ist's auch der Miihe wert, ihr Lob zu singen? Ihre Sophismen
sind Schuld daran, daB mit der Zeit noch alle Mauern fallen werden und
dichtes Gestriipp auf ihnen wadisen wird. Sie maditen es wie einer, der
seine Haare einzeln untersudht, ehe er sich kdmmt, oder der die Reiskérner
zdahlt, ehe er sie kodit. Ihr Eigensinn war unfdhig, Ordnung auf der Welt
zu schaffen. Wenn man die Weisen erhebt, so iiberfahren die Leute einander;
wenn man die Wissenden duldet, so werden dieLeute aneinander zu Rdubern.
Diese Dinge sind nicht imstande, den Menscien eine groBartige Gesinnung
zu geben. Ist das Volk allzu eifrig auf Gewinn bedacht, so kommt es vor,
daB Sohne ihre Viter toten, daB Diener ihre Fiirsten toten, daB am hellen
Tag geraubt wird und mittags eingebrochen wird. Ich sage Euch: die Wurzel
der groBen Verwirrung wurde gelegt in den Zeiten von Yau und Schun, und
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ihr Wipfel wird dauern auf Tausende von Geschilechtern hinaus. Nach tausend Budh XXIII
Gesdilechtern wird es sicher noch dahin kommen, daB die Menschen einander
auffressen.“

Da setzte sich der Jitnger Nan Yung Tschu? aufrecht hin und sprach betreten:
»,Wenn einer erst in meinen Jahren ist, auf welche Lehre kann er sich da noch
verlassen, um diesen Standpunkt zu erreichen ?¢

Meister Gong Sang sprach: ,Bring deinen Leib in Sicherheit und hiite dein
Leben! Hiite dein Leben und laB deine Gedanken nicht gesdiéftig werden!
Wenn du also handelst drei Jahre lang, so kannst du diesen Standpunkt er~
reichen.“

Nan Yung Tschu sprach: ,Die Augen der Menschen sind ihrem AuBeren nach
so, daB ich keinen Unterschied herausfinden kann, und doch gibt es Blinde,
die damit nicht sehen kénnen. Die Ohren der Menschen sind iirem AuBeren
nach so, dab ich keinen Unterschied herausfinden kann, und doch gibt es
Taube, die damit nicht héren konnen. So bin auch ich in meinem AuBeren
gleich wie andere, und doch muB wohl ein wesentlicher Unterschied vor-
handen sein; denn was ich erstreben mochte, kann ich nicht erlangen. Nun
sprecht Ihr zu mir: ,Bring deinen Leib in Sicherheit und hiite dein Lebent
Hiite dein Leben und laB deine Gedanken nicht geschéiftig werden!* Ich gebe
mir alle Miihe, den SINN zu verstehen, aber er dringt nur bis zu meinem
Ohr.«

Meister Gong Sang sprach: ,Ic1 bin mit meinen Worten zu Ende. Eine kleine
Wespe kann keine groBen Raupen verwandeln$; ein kleines Kochinchinahuhn
kann keine Génseeier briiten; aber ein groBes Huhn aus dem Norden kann
es in der Tat. Die Hiihner sind nicht ihrem Wesen nach voneinander ver~
schieden. DaB das eine es kann und das andere es nicht kann, kommt nur
von ihrer groBeren oder kleineren Befahigung her. Nun ist meine Befdhigung
audh nur klein und nicht geniigend, um dich zu wandeln. Willst du nicht ein~
mal nach Siiden reisen und den Lau Dan aufsucien?*

Nan Yung Tschu nahm Wegzehrung zu sich und wanderte sieben Tage und
sieben Nédchte. Da kam er an den Wohnort des Lau Dan.

Lau Dan sprach zu ihm: ,Kommst du von Gong Sang Tschu?“

Nan Yung Tschu sagte: ,Ja.“

Lau Dan sprach: ,Was bringst du denn fiir eine Menge Leute mit dir?“

" Nan Yung Tsciu erschrak und blidste hinter sidh.

Lau Dan sprach: ,Verstehst du nicht, was ich meine?*

Nan Yung Tschu lieB den Kopf héngen und schdmte sich,
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Budi XXIII Dann blickte er auf, seufzte und spradhi: ,Ja, nun habe ich meine Antwort
vergessen, und dariiber habe ich meine Fragen verloren.“
Lau Dan sprach: ,Wie meinst du das?*
Nan Yung Tschu sprach: ,Wenn ich keine Erkenntnis habe, so nennen mich
die Leute toricht; habe ich Erkenntnis, so bringe ich mich selbst in’s Ungliick.
Wenn ich keine Liebe habe, so ist es ein Schade fiir die andern Mensdien;
habe ich Liebe, so bringe ich mich selbst in's Ungliick. Wenn ich nichts nach
Pilicht frage, so verletze ich die andern; halte ich auf Pflicht, so bringe ich
mich selbst in’s Ungliick. Wie kann ich diesen Schwierigkeiten entgehen?
Diese drei Fragen sind es, die mir zu schaffen madien, und auf den Rat meines
Lehrers modite ich Euch um RufschluB bitten.«
Lau Dan sprach: ,Als ich dir eben in die Augen sah?, da hab’ ich dich erfaBt.
Was du nun da redest, das bestétigt meine Ansicht. Du bist in Verwirrung
wie ein Kind, das Vater und Mutter verloren hat; du hast eine Stange in
der Hand und mdchtest damit die Tiefen des Meeres messen. Du bist ein
verlorener Mensdt und génzlich verlassen, und nun méchtest du zu deinem
wahren Wesen zuriick und weiBt nicht, wie du’s anfangen sollst. Man muB
Mitleid mit dir haben.*
Nan Yung Tschu bat um ARufnahme und ging in sein Zimmer. Dort suchte
er seine Gedanken zu sammeln auf das, was er fiir gut hielt, und suchte sich
abzuwenden von dem, was er fiir schlecht hielt. Zehn Tage lang trieb er’s
so und machte sich ganz ungliicklich. Dann trat er wieder vor Lau Dan.
Lau Dan sprach zu ihm: ,Hast du dich nun griindlich gereinigt? Du bist so
traurig, und da ist noch so etwas UberflieBendes in dir. Da muB wohl noch
irgendwo ein Ubel stedken. Kommen die Anfechtungen von auBen, so soll
man ihrer nicht durch miihselige Bekdmpfung Meister werden wollen, son~
dern sich einfach innerlich davon abschlieBen. Kommen die Anfechtungen
von innen, so soll man ihrer nicdit durch Unterdriickung Meister werden
wollen, sondern sidi einfach duBerlich von der Versuchung abschlieBen. Denn
wenn von auBen und innen her gleichzeitig die Anfeditungen kommen, so
kann man den SINN und das LEBEN nicht festhalten (selbst wenn man sie
schon hat), geschweige denn einer, der sich den SINN zum Vorbild seines
Wandels genommen hat.“
Nan Yung Tschu sprach: ,Wenn ein Dorfbewohner krank ist, so kommen
wohl die anderen Dorfbewohner und erkundigen sich nach ihm. Wenn nun
der Kranke imstande ist zu sagen, was ihm fehlt, dann ist die Krankheit, an
der er leidet, noch nicht so schlimm. Rber in meinem Suchen nach dem groBen
SINN gleiche ich einem Menschen, der Arznei getrunken und seine Krank-
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heit dadurch nur schlimmer gemacht hat. Ich méchte weiter nichts, als ein Buch XXIII
Mittel erfahren, durch das ich mein Leben wahren kann.“

Lau Dan sprach: ,Also ein Mittel zur Wahrung des Lebens willst du? Kannst
du die Einheit festhalten? Kannst du dich frei halten von ihrem Verlust?
Kannst du ohne Orakel und Wahrsagung Heil und Unheil erkennen? Kannst
du haltmachen, kannst du aufhdren? Kannst du die andern in Ruhe lassen
und (den Frieden) nur in dir selber suchen? Kannst du dich frei halten?
Kanust du einféltig sein? Ein Kind kann den ganzen Tag weinen, es ver~
schluckt sich nicht und wird nidit heiser, weil es des Friedens Fiille hat; es
kann den ganzen Tag etwas festhalten, und seine Hand 14Bt nidit lodcker,
weil es in seinem Wesen einheitlich ist; es kann den ganzen Tag blidten,
und sein Ruge blinzelt nicht, weil es durch nichts von drauBen her angezogen
wird?®. Es geht und weiB nicht wohin, es bleibt stehen und weiB nicht, was
es tut, es ist allen Dingen gegeniiber frei, obwohl es bei allem mitmadit.
Das sind die Mittel, sein Leben zu wahren.“

Nan Yung Tschu sprach: ,Ist denn das das Wesen des hdochsten Men-~
schen?*

Lau Dan sprach: ,Noch nicht. Das ist nur erst, was man das Ruftauen des
Eises nennt. Der hodiste Mensch lebt ebenso wie die andern von den Gaben
der Erde, aber sein Gliick hat er vom Himmel. Er streitet sich nicht mit den
Mensdien um Gewinn und Schaden. Er 14Bt sich nicht ein auf ihre Seltsam-
keiten; er 1aBt sich nicht ein auf ihre Pléane; er 14Bt sich nicht ein auf ihre
Gesdhifte, Sich frei halten und einféltig sein in allem, was man tut, das ist
das Mittel zur Erhaltung des Lebens, weiter nichts.“

Nan Yung Tschu sprach: ,Ist dann also dies das Hochste P«

Lau Dan spradh: ,Soweit sind wir noch nicht, Wahrlidh, ich sage dir, kannst
du sein wie ein Kind? Ein Kind bewegt sich und weiB nicht, was es tut,
es geht und weiB nicht wohin ... Wenn man also ist, so naht uns weder
Leid nodh Gliick. Wenn man frei ist von Leid und Gliidk, dann ist man dem
Mensdienelend entnommen.“

2. INNERLICHKEIT
essen innere Welt gelassen ist und fest, der entwidkelt sich im Lidit
des Himmels. Wer sich entwidkelt im Licht des Himmels, der bleibt
nur in seinem &uBeren Leben fiir die Menschen sichtbar. Die andern Men~
schen suchen sich zu bilden, aber er hat nun das Dauernde erreicht. Wer das
Dauernde erreicht hat, von dem fallt das Mensdiliche ab, und das Himmlische
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Budh XXIII hilft ihm. Von wem das Mensdiliche abfillt, der gehort zum Reich des Him-
mels; wem das Himmlische hilft, der heiBt Sohn des Himmels.
Die aber das durch Lernen erreichien wollen, lernen an etwas, das sie nicht
lernen konnen; die das ausiiben wollen, bemiihen sich um etwas, das sie
nicht ausiiben konnen; die das beweisen wollen, sudien etwas zu beweisen,
das sich nicht beweisen 14Bt. Wer mit seinem Erkennen haltmacdht vor dem,
was man nicht erkennen kann, der hat’s erreicht. Wer nicht dazu gelangt,
der wird zunidite nadh einer inneren Notwendigkeit12,
Wer die AuBendinge beniitzt, um seinen Leib zu erhalten, wer sich vor Un-~
iibersehbarem birgt, um seiner Seele Leben zu wahren, wer auf sein Inneres
acitet, um jenes Geheimnis zu verstehen!?, dem moégen alle Ubel sich nahen:
sie sind ihm alle vom Himmel gesandt, nicht menschlicher Fehler Schuld.
Darum konnen sie ihn nicht irre machen in dem, was er erreicht hat. Er
braudit ihnen keinen EinlaB zu gewéhren in die Feste seines Geistes. Diese
Feste des Geistes liegt in der Hand von etwas, das sie in unerkennbarer
Weise hélt und selbst nicht ergriffen werden kann. Wer ohne sein wahres
Selbst zu sehen sich duBert, der trifft in allen seinen HKuBerungen nicht das
Redhte. Die RuBenwelt dringt in ihn ein und 4Bt ihn nicht mehr los, und je
mehr er sich bessern will, desto weiter kommt er ab vom Ziel. Wer Unrecht
tut im offenen Tageslicht, der fallt den Mensdien in die Hand zur Strafe;
wer Unredit tut im Verborgenen, der fallt den Geistern in die Hand zur Strafe.
Wer im reinen ist mit den Menschien und im reinen ist mit den Geistern, der
erst kann frei handeln.
Wer sein Gesetz im eigenen Innern hat, der wandelt in Verborgenheit; wer
sein Gesetz im AuBeren hat, des Wille ist darauf gerichtet, Schétze zu sam-
meln. Wer in Verborgenheit wandelt, der hat Licht in allem, was er tut.
Wessen Wille darauf gerichtet ist, Schitze zu sammeln, der ist nur ein Krémer.
Die Leute sehen, wie er auf den Zehen steht, wiahrend er denkt, daB er alle
fiberrage. Wer die AuBenwelt zu erschdpfen sudit, in den dringt die AuBen-~
welt ein. Wer von der AuBenwelt eingenommen ist, der kann nicht einmal
sein eigenes Ich gelten lassen; wie sollte er die Mensdien gelten lassen
konnen? Wer die Mensdien nidit gelten lassen kann, wird nicht geliebt;

- wer von niemand geliebt wird, ist ein verlorener Mann. Es gibt keine ge~

fahrlichere Waffe als den Willen; auch das schérfste Schwert!® kommt ihm
nidit gleich, Es gibt keine groBeren R&uber als die Kraft des Lichten und
Tritben. In der ganzen Welt entgeht nichts ihren Wirkungen, und dodh
sind es nicht diese Krifte, die uns berauben. Das eigne Herz ist’s, das sie
zu Réubern madht.
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3. EINHEIT UND ZERTEILUNG

Der SINN durchdringt und verbindet. Jede Trennung, jede in sich abge~

schlossene Vollendung ist dem Untergang verfallen. Was fiihrt zu diesen
Trennungen? Diese Trennungen entstehen durch Streben nach Vollsténdig~
keit. Wodurch entsteht dieses Streben nach Vollstédndigkeit? Es entsteht
dadurch, daB man das LEBEN vollstdndig besitzen will. Darum wer sich nur
nach auBen wendet, ohne zu sich selbst zuriidszukehren, der geht als Ge~
spenst um, und hat er, was er da drauBen sucht, erreicht, so zeigt es sich,
daB was er erreicht hat, der Tod ist. Und wenn er trotz dieser Vernichtung
seines Geistes noch korperlich weiter besteht, so ist er doch nichts weiter
als ein lebendes Gespenst.
Wer in seinem Korperlichen gestaltet das Unkérperliche, der hat einen festen
Halt. Er geht hervor aus dem Unbedingten und dringt ein in’s Unteilbare ...
Was erfiillt ist ohne Unterbrechung, ist der Raum, was dauert ohne Anfang
und Ende, ist die Zeit; was existiert im Leben, was existiert im Tod, was
existiert im Ausgehen, was existiert im Eingehen, was aus- und eingeht,
ohne daB man seine Gestalt sehen kénnte: das ist die Ewigkeits, Die Ewig~
keit ist ohne So~Sein. Alle Einzeldinge gehen hervor aus dem Nidit-So~
Sein, Das So-Sein vermag nicht aus sich selbst So~Sein zu bewirken, es
geht notwendig hervor aus dem Nicht-So-Sein. Das Nicht~So-Sein ist eins
mit sich selbst. Der Berufene birgt sich darin.

VQI. Budi 11, 5.

5. VOM ABTUN DES AUSZERLICHEN

enn man jemand im Marktgedrénge auf den FuB tritt, so entschuldigt

man sich wegen seiner Unvorsichtigkeit. Wenn ein alterer Bruder
seinem jiingeren auf den FuB {ritt, so klopft er ihm auf die Schulter. Tun’s
die Eltern, so erfolgt nichts weiter. Darum heiBt es: Hodiste Hoflichkeit
nimmt keine besondere Riicksicht auf die Menschen; hochste Gerechtigkeit
kiimmert sich nicht umEinzeldinge; hochste Weisheit schmiedet keine Pléne;
hodhste Liebe kennt keine Zuneigung; hodhste Treue gibt kein Pfand ...

S

6. WIE MAN VOGEL UND MENSCHEN FANGT
Wenn ein Vogel dem Sdhiitzen I1¢ in den Weg kam, so traf dieser ihn
sicher, daher fiirchteten sich alle vor ihm. Wenn man aber aus der
Welt einen Kifig madit, so vermag kein Vogel zu entsdiliipfen. So hat
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Buch XXIII Tang!¢ den I Yin1® eingekéfigt, indem er ihin zu seinem Koch machte. So hat
der Herzog Mu von Tsin? um den Preis von fiinf Widderfellen den Be Li
HiY’ eingekéfigt. Doch ist es ganz unmdoglich, einen Mensdien einzukéfigen,
wenn er nicht Begierden hat, durch die man ihn fangen kann'®, Ein Mensd,
dem die FiiBe abgescinitten sind, legt keinen Wert auf Scimudk; denn er
ist jenseits von Lob und Tadel; ein zum Tode Verurteilter besteigt die
hodisten Berge ohne Furdht, denn er hat mit dem Leben abgeschlossen...1®
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S S A R
BUCH XXIV
SU WU GUI

R R R R R R

Das Buch stellt den wahren Menschen im Gegensatz zu allen Verkiimme-~
rungen durch Abhéngigkeit vonParteien oder auBeren Ereignissen dar.
Der 1. und 2. Rbschnitt sind Unterredungen eines freien Weisen, der aus
Mitleid an den Hof kommt, mit dem Fiirsten von We iiber die innere Frei-~
heit und iiber die rechte Rusiibung der Regierung.

Der 3. Abschnitt, der wieder ein Reiseerlebnis des Herrn der gelben Erde
bringt, scheint wohl buddhistisch beeinfluBt zu sein; wenigstens legen die
allegorischen Namen der sechs Begleiter des Herrschers diese Vermutung
nahe. Der alte Taoismus kennt nur fiinf Sinnestétigkeiten.

Der 4. Rbschnitt klagt iiber die Gebundenheit der Menscien an ihre duBeren
Beschiaftigungen und Gewohnheiten.

Der 5. Rbsdhnitt fithrt Dschuang Dsi in Unterredung mit seinem Rivalen Hui
Dsi ein, dem er — gegeniiber all dem Schulgezénke mit seinen Wunderlich~
keiten — die groBe Harmonie, die auf Gleichheit der Stimmung mit dem
SINN beruht, entgegenhilt.

Der 6. Bbschnitt zeigt, wie Dschuang Dsf, als er an Hui Dsi’'s Grab voriiber~
kam, dessen beweglicien Geist als Ubungsmaterial zu schétzen wuBte.
Der 7. Rbschnitt stammt aus Liéd Dsi.

Der 8. Absdinitt gibt ein Gleichnis iiber die Gefahr der hervorragenden Ge~
schicklichkeit.

Der 9. Abschnitt ist als Parallele zu II, 1 weggelassen.

Der 10. Absdhnitt, der eine sehr merkwiirdige Tischrede des Konfuzius ent~
hilt, ist gekiirzt.

Der 11. Rbsdmitt ist ein Gegenstiick zu Lid Dsi VIII, 13. Wie dort eine
Héaufung von Ungliidk in der Familie schlieBlich als Gliide sich enthiillt, ist
hier ein scheinbares Gliick durch die Art, wie es kommt, das groBte Ungliids,
Im 12. Abschnitt treten ,LiickenbeiBer* und ,Freigeber wieder auf. Letzterer,
auf der Flucht vor Yau, duBert sich é‘luBerst drastisch iiber die berithmten
Leute bei Hofe.

Der 13. und 14. Absdnitt enthalten theoretische Ausfilhrungen iiber die
Kraft, die aus dem RnschluB an den SINN entspringt.

EE RN

1. FORSTEN UND MENSCHEN
it Wu Gui? erhielt auf Veranlassung des Ministers Nii Sciang Zutritt beim
Fiirsten Wu von We?2,
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Budt XXIV Der Fiirst Wu bedauerte ihn und sprach: ,Ihr seid wohl krank, Herr, und
seid der Miihsale des Lebens in Bergen und Wildern miide; darum habt
Ihr Euch entschlossen Uns zu besuchen ?“

Sit Wu Gui sprach; ,Ich komme, um Eure Hoheit zu bedauern; weldien Grund
hétten Eure Hoheit, mich zu bedauern? Wollten Eure Hoheit alle Wiinsche
und Begierden erfiillen und Ihren Neigungen und Abneigungen freien Lauf
lassen, so leiden dafunter die Grundbedingungen der Wesensnatur. Wollten
Eure Hoheit die Liiste und Begierden unterdriicken und die Neigungen und
Rbneigungen hemmen, so leiden darunter die Sinne. Darum méchte ich Eure
Hoheit bedauern. Weshalb sollten Eure Hoheit mich bedauern?*

Der Fiirst We blieb betroffen die Antwort schuldig.

Nach einer kleinen Weile fuhr Sii Wu Gui fort und sprach: ,Idi mddite
Eurer Hoheit davon erzihlen, wie ich die Hunde beurteile. Die gemeinste
Rasse friBt sich satt und tut nichts weiter; sie madien’s wie die Wolfe3,
Die mittlere Rasse (hélt fortwahrend die Nase hodi), als ob sie in die Sonne
starre. Die edelste Rasse vergiBt (beim Jagen) sich selber vollkommen.
Ruf die Hunde verstehe ich mich aber noch nicht so gut wie auf die Pferde.
Wenn idi ein Pferd beurteilen soll, das grade lduft nach der Schnur, das
Wendungen machen kann wie ein Haken, das einen rechten Winkel machen
kann genau nach dem RichtmaB und Kreise machen kann genau nach dem
Zirkel, so sage ich, das ist ein Staatspferd. Ein solches steht aber noch weit
zuriidk hinter einem Rllerweltspferd. Einem Rllerweltspferd — dem liegt’s
im Blut. Es ist wie zdgernd, wie verloren, wie selbstvergessen. Ein solches
Tier, das kommt allen voran, 148t Staub und Erde hinter sich und verliert
sich vor den Blicken.“

Der Fiirst Wu war hodierfreut und lachte.

Da ging Sit Wu Gui hinaus.

Der Kanzler Nii Schang fragte ihn: ,Herr, wie madit Ihr's nur, daB Ihr
unsrem Fiirsten Rat erteilen konnt? Womit ich unsern Fiirsten berate, das
sind einerseits die heiligen Sdiriften der Lieder, der Urkunden, der Riten
und der Musik und andererseits die beriihmtesten Werke der Kriegskunst,
die in duBerst verdienstvoller Weise sich mit allen Angelegenheiten be~
schiftigen. Unzahligemale sdion habe idt's so gemadht, und unser Fiirst
hat noch nie auch nur den Mund verzogen. Was habt Ihr nun unserem
Fiirsten fiir einen Rat erteilt, daB er so frohlich wurde?*“

Sii Wu Gui sprach: ,Ich habe ihm eben nur erzéhlt, wie ich Hunde und
Pferde beurteile.*

Nii Schang sprach: ,Ad1 so.*
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sit Wu Gui sprach: ,WiBt Ihr nicht, wie es einem geht, der in ferne Lande* Budh XXIV
verbannt ist? Ist er von seiner Heimat einige Tage lang fern und sieht
einen guten Bekannten, so freut er sich; ist er von seiner Heimat wodien~
und monatelang fern und begegnet einem Mensdien, den er in seiner Heimat
schon einmal getroffen hat, so freut er sich; dauert es schlieBlich jahrelang,
so freut er sich schon, wenn er nur {iberhaupt ein menscilicies Wesen zu
Gesicit bekommt. Ist’s nicht also? Je linger man von Menschen ferne ist,
desto mehr sehnt man sich nach ihnen. Ist einer in die Wildnis entflohen,
wo Dorngestriipp des Wiesels Pfad umrankt und er sich mithsam Schritt fitr
Sduritt die Wege bahnt, und es dringt der Laut von mensdilichen Sduritten
an sein Ohr, so freut er sich; wieviel mehr erst, wenn er das Rauspern eines
Bruders oder Verwandten hort, der an seiner Seite auftaucht. Wahrlich,
lange ist’s her, daB eines wahren Menschen Wort und Rauspern zur Seite
unsres Fiirsten ertonte.«

2. DER WEG ZUM FRIEDEN

it Wu Gui besudhte den Fiirsten Wu.

Der Fiirst sprach: ,Herr, Ihr lebt in den Bergwéidern und esset Kasta~
nien und sdttigt Euch mit Zwiebel und Knoblaud, und es ist lang her, daB
Ihr Uns nicht mehr besucht habt. Nun seid Ihr wohl alt und wiinscht den
Gescimadk von Wein und Fleisch zu kosten. Auch haben Wir den Segen
der Erd~ und Kornaltére, (den Wir gerne mit Eudh teilen).“

Sii Wu Gui spradh: ,Idh bin in Armut und Niedrigkeit geboren und habe
kein Begehren nach Eurer Hoheit Wein und Fleisdi. Ich komme, um Eure
Hoheit zu bedauern.

Der Fiirst sprach: ,Wie? Inwiefern wollt Ihr mich bedauern?*

Sii Wu Gui spradh: ,Geistig und leiblich.*

Der Fiirst sprach: ,Was meint Ihr damit?*

Sii Wu Gui spradi: ,Himmel und Erde néhren alle Geschiopfe auf gleiche
Weise. Wer in der Hohe weilt, darf sich deswegen nicht fiir groBer halten;
wer in Niedrigkeit wohnt, darf sich deswegen nicht fiir verkiirzt halten.
Eure Hoheit sind unumschrénkter Herr. DaB Ihr Euer ganzes Volk bedriidkt,
um Euren Sinnen zu fréhnen, dabei fithlt sich Euer Geist nicht wohl. Der
Geist liebt Eintracht und haBt Sinnlichkeit. Die Sinnlichkeit ist ein Leiden.
Darum komme ich, um Euch zu bedauern. Wie kommt es nur, daB gerade
Eure Hoheit unter diesen Dingen zu leiden hat?“

Der Fiirst Wu sprach: ,Schon lange héatte ich Euci gerne einmal wieder
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Budh XXIV gesehen. Idi habe den Wunsch, mein Volk zu lieben und durch Rusiibung
von Gereditigkeit dem Krieg ein Ende zu macien. Ist das zu billigen P«
Sii Wu Gui sprach: ,Es ist nicht zu billigen. Die Liebe zum Volk ist der
Anfang dazu, das Volk zu schddigen. Durch Rusiibung von Gereditigkeit
dem Krieg ein Ende madien wollen heiBt die Wurzel des Krieges pflanzen.
Wenn Ihr auf diese Weise vorgeht, so ist zu fiirchten, daB Ihr nichts zu-
stande bringt. Jedes verwirklichte Ideal fiihrt zum Ubel. Wenn Ihr Euch
betétigt, sei es audh in Liebe und Pflicht, so seid Ihr auf falschem Wege.
Jede &uBere Betdtigung zieht notwendig eine andere &uBere Betétigung
nadh sich. Alles was in einer Riditung vollkommen ist, ist in anderer Hin~
sicht von Nadhteil, und die daraus entstehende Verwirrung fiithrt notwendig
zu Verwidklungen mit der RuBenwelt. Ihr stellt doch audi nicht Eure Schlacht-~
reihen inmitten der Tore Eures Palastes auf, noch Eure Krieger und Ritter
in unmittelbarer Nihe der Tempel und Rltdre, (Wieviel widitiger ist es da
noch, daB Ihr Euer Herz frei haltet), daB Ihr keine Gedanken hegt, die dem
LEBEN widersprechen, daB Ihr nicht durch Schlauheit, Rdnke und Kriege
andre zu besiegen sucht! Andrer Leute Volk zu téten, andrer Leute Land
zu annektieren, um das eigene Ich zu fiittern, das bringt unseren Geist (in
innere Kéampfe), und inmitten dieser Unklarheit weiB er nicht mehr, was
gut ist; und was ist dann aus unserem Sieg geworden? Das beste wire,
daB Ihr mit all dem ein Ende machtet, daB Ihr die Rufrichtigkeit Eures
Herzens pflegt, um den Verhiéltnissen in der Welt in rechter Weise zu ent~
sprechen, und Eudi nicht weiter abquélt. Ruf diese Weise ist das Volk schon
freivom Tod, und Ihr habt es nicht mehr nétig, dem Krieg ein Ende zu machen.*

3. HERRSCHER UND PFERDEJUNGE

Der Herr der gelben Erde ging aus, um den groBen Erhabenen ® zu suchen
auf dem Berg der Vollkommenheité. Gesicht war sein Wagenlenker,
Gehor war der dritte im Wagen, Geruch und Geschimacdk waren die Vorreiter,
Gefiihl und Verstand bildeten die Nadihut. Als sie an die Steppen am Ende
der Welt? kamen, da verirrten sie sich und wuBten nidit, wen sie nach dem
Wege fragen sollten. Zufallig begegneten sie einem Knaben, der Pferde
hiitete. '

Sie fragten ihn nach dem Weg und sprachen: ,Kennst du den Berg der Voll~
kommenheit?* :

Er sagte: ,Ja.*

»Kennst du den Rufenthalt des groBen Erhabenen?“

Er sagte: ,Ja.«
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Der Herr der gelben Erde sprach: ,Seltsamer Knabe! Du kennst nicht nur Buch XXIV
den Berg der Vollkommenheit, sondern kennst auch noch den Rufenthaltsort
des groBen Erhabenen. Darf ich fragen, wie man die Welt regiert?“

Der kleine Knabe sprach: ,Die die Welt regieren, machen’s ebenso wie id.
Was ist da weiter dabei? Als ich nodh jiinger war, da trieb ich mich umher
in der Welt des Raumes. Da erkrankte ich an Schwadisichtigkeit. Da lehrte
mich ein Alterer und sprach: ,Du muBt den Wagen der Sonne besteigen und
dich umhertreiben in den Steppen am Ende der Welt.* Nun ist meine Krank~
heit wieder ein wenig besser, und ich wandle wieder wie ehedem jenseits
der Welt des Raumes. Die Welt regieren ist genau das gleiche. Doch was
habe ich damit zu schaffen!«

Der Herr der gelben Erde sprach: ,Die Regierung der Welt ist allerdings
nicht dein Geschéft, mein Sohn, und dennoch méchte ich dich fragen, wie man
die Welt regiert.“

Der kleine Knabe lehnte die Antwort ab.

Als der Herr der gelben Erde abermals fragte, da sprach der kleine Knabe:
»Die Regierung der Welt unterscheidet sich in nichts vom Pferdehiiten. Man
muB einfadh fern halten, was den Pferden schaden kann. Nidits weiter.“
Da verneigte sich der Herr der gelben Erde zweimal bis zum Boden, nannte
ihn seinen himmlischen Meister® und zog sich zuriick.

4, ABHANGIGKEIT VON DEN VERHALTNISSEN

enn die Klugen keine Schwierigkeiten finden fiir ihre Gedanken und

Sorgen, so sind sie nicht befriedigt; wenn die Sophisten auf die Ord~
nung ihrer Redekunst verzichten sollen, so sind sie nicht befriedigt; wenn
die Kritiker nichts finden, an dem sie ihren Tadel auslassen kdnnen, so sind
sie nicht befriedigt. Sie alle sind befangen in der Welt der Dinge. Mensdien,
die es verstehen, die Mitwelt um sich zu sammeln, griinden Herrscherhéuser;
Mensdien, die es verstehen, die Neigung des Volks zu gewinnen, halten Amt
und Wiirden fiir etwas Herrliches; Menschen, dieKorperkraft besitzen, rithmen
sich schwieriger Taten; Mensdien mit Mut und Tapferkeit sind eifrig in der
Not; Mensdien, die geiibt sind im Waffenhandwerk, freuen sich des Kampfes;
Mensdien, die alt und ausgemergelt sind, zehren von ihrem Ruhm; Men~
schen, die sich auf Recht und Gesetz verstehen, suchen den EinfluB der Herr~
schaft auszudehnen; Menschen, die bewandert sind in Riten und Musik,
achten sorgféltig auf ihr AuBeres; Menschen, die sich abgeben mit Liebe und
Pflicht, suchen Gelegenheit fiir groBe Taten.
Wenn der Landmann nichts mehr zu tun hat mit Gras und Unkraut, so hat
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Buch XXIV er nichts mehr, an das er sich halten kann; wenn der Kaufmann nichts mehr
zu tun hat mit Gassen und Maérkten, so hat er nichts mehr, an das er sich
halten kann. Nur wenn die Menschen der Menge ihren tagtéglichen Beruf
haben, so geben sie sich Miihe. Die Handwerker sind von der Geschidklich~
keit und Handhabung ihrer Werkzeuge abhéngig, um sich zu fiihlen. Kann
er nicht Geld und Gut anh&ufen, so wird der Geizhals traurig. Wenn Macht
und EinfluB sich nicht stetig ausdehnen, so wird der Ehrgeizige trostlos.
Die Sklaven von Madit und Reichtum sind nur gliidilich im Wedisel. Wenn
sie eine Zeit finden, in der sie wirken kénnen, so k6nnen sie sich nicht des
Handelns entlassen. Sie alle folgen ihrem Pfad mit derselben RegelméBig~
keit wie der Kreislauf des Jahres. Sie sind befangen in der Welt der Dinge
und konnen sich nicht &ndern. So rennen sie innerlich und duBerlich dahin,
versinken in der Welt der Dinge und kommen ihr Leben lang nicht wieder
zu sich selbst. Ady, das ist traurig!

5. DIE WAHRHEIT UND DIE SCHULEN

Dschuang Dsi spradi: ,Wenn ein Sdhiitze, der ohne zu zielen trifft, ein

guter Schiitze genannt werden konnte, so wiren alle Menschen auf der
Welt Schiitzenkdnige®. Zugegeben ?*
Hui Dsi sprach: ,Zugegeben.“
Dschuang Dsi sprach: ,Wenn es auf Erden keine allgemeine Wahrheit gébe
und jeder seine Wahrheit fiir wahr erkldrte, dann wéren alle Menschen auf
der Welt Propheten®, Zugegeben?*
Hui Dsi spradi: ,Zugegeben.®
Dschuang Dsi spradi: ,Nun aber gibt es die Ethiker (Konfuzianer), die Philan~
thropen (Schiiler des Mo Di), die Pessimisten (Schiiler des Yang Dschu), die
Sophisten (Schiiler des Gung Sun Lung)!. Das sind vier Schulen; mif Eudh,
o Meister, sind es zusammen fiinf. Wer hat nun wirklich recht? Oder ist
es wie in der Geschichte von Lu Gii?®? Zu dem sprach einer seiner Schiiler:
,Jch habe Euren SINN erfaBt, Meister. Ich kann im Winter meinen Kessel
erhitzen und im Sommer Eis macien. Lu Gii sprach: ,Das kommt nur davon
her, daB du die (zur Zeit der Wintersonnenwende aufsteigende) lichte Kraft
beniitzest, um ihre Wérme dir dienstbar zu machen, daB du die (zur Zeit der
Sommersonnenwende zur Herrschaft gelangende) triibe Kraft beniitzest,
um ihre Kélte dir dienstbar zu machen. Derartige Kunststiidce sind nicht das,
was ich unter SINN verstehe. Ich will dir meinen SINN zeigen.* Mit diesen
Worten stimmte er zwei Lauten. Er setzte die eine in den Saal und die
andere in’s Nebenzimmer. Als er nun auf der einen den Grundton anschlug,
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da klang auf der anderen der Grundton mit; als er auf der einen die Terz Budh XXIV
ansdilug, klang auf der anderen die Terz mit, weil beide auf denselben Grund~
ton gestimmt waren. Wenn man die Saiten der einen in ihrer Stimmung
verdndert, so daB die einzelnen Téne einander nicht mehr entsprechen und
man schldgt auf der einen einen Ton an, so klingen auf der andern alle fiinf~
undzwanzig Saiten wirr durcheinander. Im angeschilagenen Ton ist kein
Untersdiied, aber die herrschende Tonart ist nicht mehr da. Verhilt es sich
also mit dem, was Ihr fiir Wahrheit haltet?“

Hui Dsi antwortete: ,Gesetzt, daB alle jene vier Philosophensdiulen sich
anschickten, mit mir zu disputieren, daB sie mich zu fiberwéltigen suchien
mit ihren Worten, daB sie mich zu iibertduben suchten mit ihrem Gesdirei
und wiren doch nicit imstande, mich in’s Unrecht zu setzen, wie wére
das?“

Dschuang Dsi sprach: ,Du madhst es wie jener Mann, der seinen Sohn in's
Busland schickte, um als Tiirhiiter zu dienen, unbekiimmert darum, daB man
den Tiirhiitern die FiiBe abschneidet, und der fiir seine Vasen und Glocken
sorgte, indem er sie vorsichtig einwidkelte, oder wie einer, der seinen ver~
lorenen Sohn sudien wollte, ohne seine Nadhbarschaft zu verlassen. Es liegt
eine Verkennung der Verhiltnisse in diesem Benehmen. Wie jener andere,
der auf einem Schiffe fuhr zu dem Ort, wo er Tiirhiiter werden solite, und
mitten in der Nadit, wahrend niemand um den Weg war, sich in Streit ein~
lieB mit den Bootsleuten. Ehe er imstande war, an’s Ufer zu kommen, hatte
er sich schon geniigend Belédstigungen zugezogen1?.

6. AM GRAB DES RIVALEN

schuang Dsi war einst bei einer Beerdigung.

Als er am Grab des Hui Dsi voriiberkam, da wandte er sich an seine
Sdhiiler und sprach: ,In Ying war ein Mann, der hatte auf seiner Nase einen
Sdimutzfleds so diinn wie der Fliigel einer Fliege. Er rief den Meister Stein,
um ihn zu entfernen. Der Meister Stein war damit einverstanden. Sausend
schwang er seine Axt. Der Schmutzfledt war vollkommen verschwunden,
und die Nase war unverletzt. Der Mann von Ying hatte dagestanden, ohne
mit der Wimper zu zucken. Der Fiirst Yiian von Sung horte von der Sache,
berief den Meister Stein und sprach: ,Versudit es einmal bei mirl* Der
Meister Stein spradh: ,Friiher habe ich das wohl gekonnt, aber der Mann,
an dem ich mich iiben konnte4, ist lange tot.*

(So geht es nun mir.) Seit Hui Dsi tot ist, habe ich niemand mehr, mich zu
iiben, niemand mehr, mit dem ich reden konnte.“
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Budh XXIV

1.
Vgl. Lii Dsi VI, 3, zweite Halfte.

8. DIE GEFAHREN DES UBERMUTS

er Konig von Wu fuhr einst auf dem Strom?*®. Er bestieg den Rifen~

berg. Als die Affen ihn sahen, erschraken sie, lieBen alles liegen und
flohen und versteckten sich im dichten Gestriipp. Nur ein Aife war da, der
war ganz unbekiimmert, kletterte umher und zeigte dem Konig seine Ge~
schicklichkeit. Der Konig schoB nach ihm, aber mit einer geschickten Bewe~
gung ergriff der Affe den schinellen Pfeil. Da befahl der Kénig seinen Die~
nern, ihn mit Pfeilen zu iiberschiitten, und das Ergebnis war, daB der Affe
totgeschossen wurde.
Der Konig wandte sich und sprach zu seinem Freunde Yén Bu I'¢; ,Dieser
Riffe briistete sich mit seiner Geschicklichkeit und verlieB sich auf seine Ge~
wandtheit und glaubte mich verhdhnen zu kdnnen. Darum ist dies Unheil
iiber ihn gekommen. LaB dir’s zur Warnung dienen! Erhebe dich nie um
duBerer Dinge willen iiber andere Mensdchen!«
Yén Bu I kehrte heim und nahm den Dung Wu zum Lehrer, um mit seiner
Hilfe seine duBeren Vorziige abzulegen. Er enthielt sich aller Vergniigungen
und entsagte allem augenfélligen Wesen. Nadi drei Jahren spracien die
Leute im ganzen Volk mit Hochachtung von ihm.

9.
ine Gesdhichte von Meister Ki von Siidweiler, wohl eine Parallele zu
11, 1.

10. SCHWEIGEN IST GOLD
Dieser Absdhnitt enthélt eine Tischrede des Kung Dsi iiber das Nicht~Reden,
mit angefiihrien Bemerkungen des Rutors.
Das Meer verweigert keinem Wasserlauf die Rufnahme, darum ist es so
ungeheuer groB. Der Heilige umfaBt Himmel und Erde; er spendet
Segen der ganzen Welt, und sie kennt seinen Namen nidht,
Im Leben ohne Rang,
Im Tode ohne Titel;
Nicht sammelnd irdische Giiter,
Nicht sammelnd irdischen Ruhm:
So sind die ganz GroBen.
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Ein Hund ist nicht deshalb gut, weil er tiichtig bellen kann; ein Mensch ist Buch XXIV
nicht deshalb weise, weil er tiichtig reden kann, und wieviel weniger groB!

Diese Art von GroBe ist noch nichit einmal ausreichend, um GroBe genannt

zu werden, wieviel weniger LEBEN! Es gibt nichts, das vollkommener wére

als Himmel und Erde, und dod bediirfen sie nichts zu ihrer Vollkommenheit.

Wer erkennt, daB groBe Vollkommenheit nichts erstrebt, nichts erreicht, nichts

verwirft, nichf durch die AuBenwelt sich beeinflussen 14Bt, sich zuriickziehend

in’s eigene Innere unerschopflich ist, der Urzeit folgt ohne Gesdhiftigkeit,

der ist in Wahrheit der groBe Mensch.

11. UNHEILVOLLES GLUCK

eister Ki'? hatte acht Sohne.

Er stellte sie vor sich auf, berief den Kiu Fang Yin'® und sprach:
»Wahrsage mir aus den Gesichtsziigen meiner Séhne, weldier der gliick~
lichste sein wird!“

Kiu Fang Yin sprach: ,Dein Sohn Kun wird der gliicklichste sein.“

Meister Ki blinzelte vergniigt und sprach: ,Wieso?“

Jener antwortete: ,Dein Sohn Kun wird einst mit einem Landesfiirsten die
Speisen teilen sein Leben lang.«

Meister Ki verzog das Gesicht, brach in Trénen aus und sprach: ,Was hat
mein Sohn getan, daB er in dieses Elend kommen soll?¢

KiuFang Yin sprach: ,Wenn einer am Tisch eines Landesfiirsten sitzt, so hat
die ganze Verwandtschaft den Segen davon, wieviel mehr erst seine Eltern!
Nun brachet Ihr in Trénen aus, als Ihr davon hortet; damit widerstrebt Ihr
Eurem Gliidt. So steht Eurem Sohn Gliidk bevor und Eudh selbst Ungliidk.“
Meister Ki sprach: ,Du kannst das nicht verstehen. Was du als Gliids meines
Sohnes bezeichnest, ist nichts weiter als Wein und Fleisch. Das sind Dinge,
die zur Nase und zum Mund eingehen, aber du bist nicht imstande zu er~
kennen, auf weldie Weise diese Dinge ihm zuteil werden sollen. Wenn mir,
der ich kein Schifer bin, ein Schaf in der Siidwestecke meines Hauses werfen
wiirde, wenn mir, der ich kein Jdger bin, eine Wachtel in der Nordwestedke
meines Hauses briiten wiirde, das wiren dodh sicher iible Vorzeichen? Nun
pflege ich mit meinen Séhnen zu wandern in der freien Natur. Ich freue mich
mit ihnen des Himmels und genieBe mit ihnen die Gaben der Erde. Ich habe
mich nicht mit ihnen in weliliche Geschéfte gestiirzt, ich habe nie mit ihnen
Pléne geschmiedet, ich habe nie mit ihnen Wunderlidikeiten gesudht, son~
dern ich habe mich mit ihnen gehalten an die Wahrheit von Himmel und Erde
ohne daB wir uns von den Dingen der Welt verwirren lieBen. Idi habe mit
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Buch XXIV ihnen die Freiheit gesucht in dem Einen, was not ist, und habe mich nie durch

die Pflichten weltlicher Geschifte binden lassen. Und nun soll uns zum Lohn
das Gliick der Welt zuteil werden? Ein wunderliches Vorzeichen hat sicher
eine wunderliche Erfiillung. So droht uns denn Gefahr. Rber es ist nicht die
Schuld von mir und meinen Sohnen, sondern es ist wohl vom Himmel so
bestimmt. Darum bin ich in Trénen ausgebrochen.“
Nicht lange darnadch sandte er seinen Sohn Kun ins Rusland %, Réuber fingen
ihn unterwegs. Sie iiberlegten sich, daB sie ihn leichter verkaufen konnten,
wenn sie ihm erst die FiiBe abhadkten, als wenn sie ihn unversehrt lieBen.
Darum hadsten sie ihm die FiiBe ab und verkauften ihn im Staate Tsi. Dort
whurde er der StraBenaufseher eines vornehmen Mannes und bekam Fleisch
zu essen sein ganzes Leben lang.

12. WELTFLUCHT

lii‘d{enbeiBer“ begegnete demFreigeber? undsprach: , Wohin des Wegs?*

Jener antwortete: ,Ich will dem Yau davonlaufen.“
LiickenbeiBer sprach: ,Was heiBt das?*
Freigeber spradi: ,Dieser Yau trieft von Liebe. Ich fiirchte, daB er sich noch
zum Geldditer der ganzen Welt madit und daB er es dahin bringt, daB in
spédteren Zeiten die Mensdchen einander auffressen werden. Die Leute sind
nicht schwer zusammenzubekommen. Liebe sie, so hiingen sie dir an; be~
reichere sie, so kommen sie herbei; lobe sie, so geben sie sich Mithe; ver~
lange etwas von ihnen, das sie nicht gern haben, so sind sie weg. Zuneigung
und Bereidherung sind Folgen der Liebe und Pflicht; wenige sind es nur, die
auf Liebe und Pflicht zu verzichten vermégen, dagegen viele sind es, die Ge~
winn daraus schlagen. Die Tugenden der Liebe und Pflicht bringen nur Un~
wabhrheit hervor; (ihre Pflege ist), wie wenn man einem Vogelsteller noch
Netze leihen wollte. Wenn daher der Fiirst nur darauf versessen ist, die
Welt zu bereidhern, so ist das gerade so, als wollte er sie mit Einem Hieb
durchhauen. Dieser Yau weiB bloB, daB die Weisen die Welt bereichern,
aber er weiB nicht, daB sie die Welt auch berauben. Nur wer jenseits ist von
dieser Weisheit, weiB das.
Unter diesen Weisen da gibt es elegante Schwdétzer, Parasiten und Vielbe~
schiftigte. Die eleganten Schwiétzer sind die, die eines einzigen Lehrers
Worte gelernt haben und dann elegant zu reden wissen, die von sich selbst
entziickt sind und sich selbst fiir klug halten, nichts ahnend von der Welt
jenseits der Dinge. Darum sind sie elegante Scawétzer. Die Parasiten, die
sind wie die Lause auf einem Schwein. Sie sudien sich die kahlen Stellen
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heraus und fiihlen sich dort so wohl wie in einem SchloB oder Park. Die Buch XXIV
Platze zwischen den Hufen, den Hautfalten, den Zitzen und den Schenkeln
halten sie fiir Ruhekammern und angenehme Orte, nicht ahnend, daB eines
Morgens der Metzger kommt, sich die Armel aufstiilpt, Stroh zusammen~
hauft und ein qualmendes Feuer madht, in dem sie mit dem Schwein zu~
sammen gerostet werden. Diese Leute kommen hodch mit ihrer Umgebung
und gehen zugrunde mit ihrer Umgebung, darum nennt man sie Parasiten. -
Die Vielbeschaftigten endlich sind Leute wie Schun. Das Ziegenfleisch be~
gehrt nicht der Ameisen, aber die Ameisen begehren des Ziegenfleisches,
denn das Ziegenfleisch hat einen bodkigen Geruch. Schun hat auch so etwas
Bodkiges in seinem Wesen, an dem die Leute sich ergdtzen. Darum hat er
dreimal den Wohnplatz gewedhselt, und immer wurde eine Hauptstadt dar~
aus®, Ja selbst als er sich in die Wiiste zuriickzog 23, da sammelten sich
hunderttausende von Familien an. Yau horte von der Weisheit des Schun
und iibertrug ihm ein unkultiviertes Neuland, indem er sprach: ,Ich hoffe,
daB dies Land den Segen seines Kommens erfahren wird.* Als Schun dieses
Neuland iibertragen bekommen hatte, da war er schon alt an Jahren und
schwadh an Verstand, und dennodh fand er nichit den Rang, sich zuriickzu~
ziehen. Solche Leute sind die Vielbeschéftigten. Darum haBt es der Mensdi
des Geistes, wenn die Menge sich ihm naht. Naht sich ihm die Menge, so ist
et dodh nidit einer von den Ihren. Ist er nicht einer von den Ihren, so bringt
er ihnen auch nicht Gewinn. Darum steht er mit niemand besonders freund-~
schaftlich und mit niemand besonders fremd. Er umfaBt das LEBEN und
pflegt die Eintracht und kommt so in Ubereinstimmung mit der Welt. So
handelt der wahre Mensdi. Den Ameisen 14Bt er ihre Klugheit; er lernt von
den Fischen, (die einander vergessen inmitten des Wassers); der Ziege 1Bt er
ihren Geruch. Sein Auge schaut das innere Licht?4; sein Ohr lauscht deninneren
Kléngen; seine Seele ruht in sich selbst. So ist er ruhig wie das Wasser und
gerade wie die Richtscinur und &ndert sich im AnschluB (an den SINN).“

13. EINIGUNG UND SONDERUNG

ie wahren Mensdien des Altertums folgten ihrer gottlichen Natur und

mischten nicht ihr irdisches Bemiihen in’s Gottliche hinein. Sie kannten
Werte, die unabhéngig sind von Leben und Tod 25, .
Darum heiBt es: Wenn der Wind iiber den FluB fihrt, tut er ihm Abbrudh,
wenn die Sonne auf den FluB scheint, tut sie ihm Abbruch. Aber laB nur
Wind und Sonne miteinander ihre Tétigkeit am Flusse ausiiben, und der
FluB wird dennoch nichts von ihren schiadlichen Wirkungen merken, denn
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Buch XXIV er hat eine Quelle, die ihn speist, und darum flieBt er weiter. So stehen
Woasser und Erde, Schatten und Korper, ja jedes Ding mit jedem andern in
festen Beziehungen. So kommt das Ruge durch Scharfsichtigkeit in Gefahr,
das Ohr kommt durch Feinhorigkeit in Gefahr, die Seele kommt durch Be~
gierden in Gefahr, ja jede Fahigkeit kommt dadurch in Gefahr, daB man sie
zu iibertreiben sucht. Wenn diese Gefahren sich verwirklichen, ohne daB
man ihnen entgegentritt, so héuft sich das Ungliick und mehrt sich immer
mehr, und es ist eine harte und langwierige Arbeit, seine Folgen wieder zu
beseitigen. Und dabei halten die Menscien diese Dinge nodi fiir ihre wert-
volisten Giiter. Ist das nicht traurig? So kommt es dazu, daB Reicie zu-~
grunde gehen und Vélker geschlachtet werden ohne Rufhdren, und kein
Mensdh fragt nach der wirklichen Ursadhe.

14. OBERWINDUNG DES ZWEIFELS

um Rufsetzen des FuBes braucht man nur eine kleine Stelle, aber man

muB freien Raum vor den FiiBen haben, dann erst kommt man tiichtig
vorwirts. Was der Mensdh erkennen kann, ist nur weniges, aber er bedarf
des Unerkennbaren, um zu erkennen die Gedanken des Himmels. Ihn erkennen
als das groBe Eine, ihn erkennen als das groBe Geheimnis, iln erkennen als
die groBe Unterschiedenheit, ihn erkennen als die groBe Ubereinstimmung,
ihn erkennen als die groBe Mdaglichkeit, ihn erkennen als die groBe Wahrheit,
ihn erkennen als die groBe Bestimmtheit: das ist das Hochste. Als die groBe
Einheit durchdringt er alles, als das groBe Geheimnis entfaltet er alles, als die
groBe Unterschiedenheit schaut er alles, als die groBe Ubereinstimmung ver-
ursacht er alles, als die groBe Wirklichkeit verkorpert er alles, als die groBe
Wahrheit erforscht er alles, als die groBe Bestimmtheit hélt er alles fest.
Der Himmel ist das Absolute. Ihm folgt das Licht. Er ist die Rcise, um die
sich das Urgeheimnis dreht. Er ist das andere, das im Anfang ist. Darum
ist seine Entfaltung gleidisam Nicht-Entfaltung, seine Erkenntnis gleichsam
Nicht-Erkenntnis. Durch Verzicht auf Erkenntnis erst kann man ihn erkennen.
Forscht man nach ihm, so darf man ihn nicht in der Endlichkeit suchen, aber
man darf ihn auch nicht in der Unendlichkeit suchen. Im Undurchdringlichen
ist doch eine Wirklichkeit. Sie wird nicht beeinfluBt durch die Zeit und 1a8t
sich nicht erschopfen. Man darf ihn wohl als den bezeichnen, der alles tragt
und leitet. Warum sollten wir uns nicht damit zufrieden geben, nach ihm
zu fragen? Warum wollen wir uns mit Zweifeln plagen? Durch das Un-
bezweifelbare die Zweifel zu 16sen und so zuriickzukehren in den Zustand
des Nicht-Zweifelns, so erreichen wir die groBe Freiheit in allem Zweifel.
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; BUCH XXV $
; MENSCHLICHE UND EWIGE ;
;’ WAHRHEIT ;

Das Budt hat im Chinesischen die Bezeichnung Dse Yang, von dem Namen
eines Philosophen, der im ersten, von uns iibergangenen Absdinitt auf-
tritt. Das Thema, das durch das ganze Buch geht, ist: daB die Wahrheit
etwas Objektives ist, unabhéngig davon, ob es von Mensdien erkannt wird
oder nidht.

Der 2. Absdmitt gibt verschiedene Gleichnisse fiir diese Unabhéngkeit der
objektiven Wahrheit von menschliciem Erkennen.

Der 4. Abschnitt bringt wieder eine Sage aus der Zeit der streitenden Reidhe.
Sehr treffend ist das Gleichnis von den beiden streitenden Reichen auf den
Hornern der Scinecke.

Der 6. Abschnitt enthélt eine AuBerung eines fritheren Weisen iiber die rechte
Art der Staatsregierung, die ihr Beispiel im Adkerbau finde. Dschuang Dsi
macht die Anwendung auf die Ausgestaltung der eigenen Person.

Der 7. Abschnitt. Der groBe Rufschrei zugunsten der Verbrecier, die unter
der Schuld der Verhéltnisse zugrunde gehen, ist lange in der Welt ungehort
verhallt. Erst die Neuzeit beginnt sich wieder darauf zu besinnen.

Der 10. Abschnitt. Die Unterredung von ,Einzelwissen“ und ,Uberblidk*
verdient, was groBziigige Gedankenentwicklung anlangt, mit dem ersten
Absdhnitt von Buch XVII zusammen gestellt zu werden. Es wird mit groBer
Klarheit herausgearbeitet, daB Wahrheit etwas mehr ist als eine psydciolo~
gische Erscheinung innerhalb einer Gesellschaft. Sehr deutlich ist ausge-
sprodien, daB anch der Rusdrudk der ,SINN“ nur ein angenommenes Zeichen
fiir ein undefinierbares Erlebnis ist. Interessant ist, wie im Lauf der Unter~
redung der vierte Widersteit der transzendentalen Ideen, den Kant aufstellt,
vollkommen sachgemaB besprochen wird. Der Abschnitt ist sehr wichtig
fiir eine Untersuchung iiber die logischen Erkenntnisse, zu denen Dschuang
Dsi vorgedrungen war. Die Beriihrung mit ganz modernen Auffassungen
ist ohne weiteres klar.

(Das Budh ist um die weniger widitigen Absdinitte gekiirzt.)

1.
er 1. Abschnitt handelt von dem vergeblichen Versudh des Philosophen
Dse Yang, beim Konig von Tschu eine Audienz zu erlangen.
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Budi XXV

2. DER SPIEGEL DER SCHONHEIT

iner geborenen Schonheit dienen die Mensdien zum Spiegel. Sagt man's

ihr nicht, so weiB sie nicht, daB sie schon ist in den Rugen der Menschen.
Bber ob sie es weiB oder ob sie es nicht weiB, ob sie es hort oder ob sie
es nicht hort: ihre Lieblichkeit bleibt immer dieselbe, und die Liebe der
Menschen zu ihr bleibt auch dieselbe. Das ist der natiirliche Gang der Dinge.
Dem liebevollen Herzen des berufenen Heiligen verschaffen die Menscien
den Ruhm. Wenn man es ihm nicht sagt, so weiB er nicht, daB er die Men~
schen liebt. Aber ob er es weiB oder nicht weiB, ob er es hort oder nicht
hort: seine Liebe zu den Menschen ist immer dieselbe, und der Friede, den
er den Menschen gibt, ist auch derselbe. Ruch das ist der Gang der Natur.
Das Heimatland, die Heimatstadt machen das Herz des Menschen frohlich,
wenn er sie wiedersieht. Selbst wenn hohes und niedriges Gestriipp und
Busdchwerk den Ort iiberwudiert hitte, er freut sich doch, Wieviel mehr erst,
wenn er wiedersieht, was er einst gesehen, wenn er wieder hort, was er
einst gehort. Sie ist ihm wie ein hoher Turm, der weithin unter der Menge
sichtbar ist.

3.
er 3. Abschnitt enthélt einige Beispiele von Kénigen des Altertums, die
den SINN teils erfaBt, teils nicht erfaBt hatten. Es scheint, daB der Text
verdorben ist.

4. DIE STREITENDEN REICHE

6nig Yung von We! hatte mit dem Fiirsten Mau aus dem Hause Tiéin?
Keinen Vertrag geschlossen. Aber der Fiirst Mau aus dem Hause Tidn
hatte den Vertrag gebrodien. Da ergrimmte der K6nig und wollte ihn er~
doldien lassen.
Kls der Kriegsminister® davon horte, da schdmte er sich dessen und spradi:
»Ihr seid ein médhitiger Fiirst und wollt durch einen gemeinen Kerl Eure
Rache ausiiben. Ich bitte, mir zweihunderttausend Bewaffnete zu geben,
dann will ich ihn fiir Euch angreifen. Ich will seine Leute gefangen nehmen
und ihm seine Odisen und Pferde wegfiihren und will ihm heiB machen,
daB ihm’s zum Riicken herausschldgt. Dann will ich ihm sein Reich weg~
nehmen, und wenn er voll Schredken flieht, so will ich ihm den Riicken zer~
blduen und ihm die Knochen zerbredien.“
Der Minister Gi® horte davon und schdmte sich. Er sprach: ,Wenn man
eine Mauer baut zehn Klafter hodh, und man wollte, wenn die Mauer eben
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zehn Klafter erreicht hat, sie wieder zerstoren, so wiirden die Fronarbeiter Buch XXV
schwer darunter leiden. Nun haben wir seit sieben Jahren keinen Krieg
mehr gehabt, das ist die Grundlage zur Weltherrschaft. Der Kriegsminister
bringt nur Verwirrung, man darf nicht auf ihn héren.®

Der Minister Hua?® horte es, war unzufrieden dariiber und sprach: ,Wer
tiichtig zu reden weiB dariiber, daB man den Staat Tsi angreifen solle, der
schafft Verwirrung; wer tiichtig zu reden weiB dariiber, daB man ihn nicht
angreifen soll, der schafft ebenfalis Verwirrung. Und wenn einer behauptet,
daB ihn angreifen oder nicht angreifen Verwirrung schaffe, der schafft auch
Verwirrung.“

Der Fiirst sprach: ,Was ist aber dann zu tun?“

Jener sprach: ,Wir miissen den SINN zu erfassen sudien, das ist alles.*
Hui Dsi horte davon und fiihrte einen Weisen ein®.

Der Weise spraci: ,Es gibt ein Tier, das man die Schnecke nennt. Kennt
lhr das?“

Der Fiirst sprach: ,Ja.“

Jener fuhr fort: ,Es liegt ein Reich auf dem linken Horn der Schnedse, das
heiBt das Reich des K6nigs AnstoB. Es liegt ein Reich auf dem rechten Horn
der Schnedke, das heiBt das Reich des K6nigs Roheit. Fortwahrend kdmpfen
diese beiden Reiche mit einander um ihr Landgebiet. Nach ihren Schlachten
liegen die Gefallenen zu Zehntausenden umher. Sie verfolgen einander
fiinfzehn Tage lang, ehe sie zuriickkehren.“

Der Fiirst sprach: ,Ei, was fiir ein leeres Gerede!*

Jener sprach: ,Darf ich die Erfiillung geben? Konnt Ihr Euch eine Grenze
vorstellen, wo der Raum aufhért?*

Der Fiirst sprach: ,Er ist grenzenlos.“

Jener sprach: ,Wenn man von den Gedanken des Grenzenlosen zuriick~
kehrt zu einem Reich mit festen Grenzen, so ist das der Unendlichkeit gegen~
iiber dodh fast wie nichts?

Der Fiirst spradi: ,Ja.“

Jener fuhr fort: ,Inmitten der Endlichkeit da ist ein Land namens We. In-
mitten von We da ist eine Stadt namens Liang. Inmitten von Liang seid
Ihr, o Konig. Ist nun ein Unterschied zwiscien Euch und dem Konig
Roheit ?*

Der Konig sprach: ,Es ist kein Unterschied.*

Da ging der Gast hinaus, und der Fiirst saB da, verwirrt, als hétte er etwas
verloren.

Als der Fremdling gegangen war, trat Hui Dsi ein.
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Budi XXV Der Fiirst sprach zu ihm: ,Jener Fremde ist ein groBer Mann. Ruch der
groBte Konig konnte ihm nichts schenken.
Hui Dsi sprach: ,Wenn man auf einer Rohre blést, so gibt es einen Ton;
wenn man auf einem Schwertring blast, so gibt es ein Gezisch und weiter
nichts. Yau und Schun werden gerithmt von allen Mensdien; aber wenn
man von ihnen reden wollte in Anwesenheit jenes Mannes, so wéren sie
nur ein Gezisch.“

5.
Eine Gesdhichte von einem Mann, der aus Furcht vor Konfuzius Reden
iiber das Dach kletterte, da er ihn fiir einen Schwitzer hielf.

6. WAS MAN VOM LANDBAU LERNEN KANN

er Grenzwart am alten Baum ® redete mit dem Meister Lau® und sprach:

»Der Fiirst muB sich beim Herrschen hiiten, die groBen Schollen un-
zerteilt liegen zu lassen, und darf beim Walten iiber dem Volk nicht die
guten Keime ausjdten. Friihier betrieb ich den Landbau so, daB ich beim
Piliigen die Schollen nicht regelméBig verkleinerte; da vergalt mir der Acker
durdh eine unregelméaBige Ernte. Beim Jaten riB ich oft auch gute Keime
aus; da vergalt mir der Acker mit einer sparlicien Ernte. Im folgenden
Jahr dnderte ich meinen Betrieb. Idch pfliigte tief und schonte die Keime; da
wudis das Getreide im UberfluB, und ich hatte das ganze Jahr satt zu essen.*
Dschuang Dsi horte diese Geschichte und sprach: ,Heutzutage machen es
die Mensdien bei der Pflege ihres Leibes und der Ordnung ihrer Seele gar
haufig so, wie es der Grenzwart da beschrieben hat. Sie versdhiitten das
Gottliche, das in ihnen ist, weichen ab von ihrer Natur, zerstéren ihre Gefiihle
und vernichten ihren Geist, um dem Wandel der Menge zu folgen. So lassen
sie die groben Sdhollen ihrer Natur unbearbeitet liegen, und die Ruswiichse
ihrer Begierden und Abneigungen treiben in ihrer Natur hervor wie wuchern~
des Unkraut. Wenn sie hervorsprossen, so erscheinen sie zunéchst angenehm
fiir den Leib, aber allméhlich zerstoren sie unsre Natur und brechen auf an
allen Orten als Beulen und Geschwiire, deren innere Hitze sich als Eiter~
masse nadi auBen ergieBt.“

7. SCHULD AN DEN VERBRECHERN
e Gii? war Schiiler bei Lau Dan und sprach zu ihm: ,Darf ich in die Welt
hinaus wandern?*
Lau Dan sprach: ,LaB ab! In der ganzen Welt ist es so wie hier.*
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Er bat ihn abermals. Budh XXV
Da sprach Lau Dan: ,Wohin mochtest du zuerst gehen?*

Er sprach: ,Ich modite zunéchst nach Tsi. In Tsi wiirde ich zu den hinge~
richteten Verbrechern gehen. Ich wiirde sie aufrichten und stiitzen, meine
Feierkleider ausziehen und sie damit bedecken. Dann wiirde ich zum Himmel
schreien und sie beweinen: Ihr Ménner, ihr Méanner! Die Welt ist in groBem
Elend, und ihr seid zuerst hineingeraten!« —

Es heiBt wohl: du sollst nicht rauben! Es heiBt wohl: du sollst nicht t6ten!
Dadurch daB Ehre und Schmadh eingefiihrt wurden, begannen die Menschen
auf das zu sehen, was ihnen fehlte; dadurch daB Gut und Geld angehéuft
wurde, erblickten die Leute Dinge, um die sie sich stritten. Wenn man nun
Dinge einfiihrt, die den Leuten Schmerz bereiten; wenn man Giiter aufhauft,
um die die Menschen sich streiten; die Leute in Bedréngnis bringt, daB sie
keinen Augenblick mehr Ruhe finden, und dennoch verlangt, daB sie sich an
jene Gebote halten, will man da nicht etwas Unmogliches?

Die Fiirsten des Altertums schrieben allen Gewinn dem Volke zu und allen
Verlust sich selbst, schrieben alles Gute dem Volke zu und alles Verkehrte
sich selbst. Darum, wenn irgend etwas in Unordnung geriet, so zogen sie
sich zuriids und suchten den Fehler bei sich. Heutzutage machen sie’s nicht
also. Sie verhehlen die Dinge, die sie wollen, und erklédren die Leute fiir
Toren, wenn sie sie nicht erraten; sie vergroBern die Schwierigkeiten und
rechnen’s den Leuten als Siinde zu, wenn sie sich nichit daran wagen. Sie
erschweren die Verantwortung und strafen die Leute, wenn sie ihr nicht ge~
wadisen sind. Sie madcien die Wege weit und richten die Leute hin, die nicht
ans Ziel gelangen. Wenn so die Leute am Ende sind mit ihrem Wissen und
ihrer Kraft, so werfen sie sich auf den Betrug. Wenn die Herrscher téglich
betriigen, wie kann man da erwarten, daB die Untertanen nicht betriigen?
Wo die Kraft nicht ausreicht, da muB man betriigen; wo das Wissen nicht
ausreicht, da muB man liigen; wo der Besitz nicht ausreicht, da muB man
rauben. Alle die Taten der Diebe und Rauber, wem fallen sie in Wirklich~
keit zur Last?

8.
er 8. Abschnitt enthalt die Geschichte von Gii Be Yii, der in seinem 60.
Jahr alle seine Ansichten dnderte. Vgl. dazu Buch XXVII, 2.

9.
Der 9. Abschnitt enthélt eine Unterhaltung des Konfuzius mit einigen Ge~
schichtssdireibern iiber den Herzog Ling von We.

13% 195




Budh XXV

10. GESELLSCHAFTSANSCHAUUNG UND S$727

inzelwissen® fragte den Uberblick? und sprach: ,Was hat eigentlich der

Ausdrudk , Gesellschaftsanschauungen* fiir einen Sinn?“
Uberblick sprach: ,Die Gesellschaft setzt sich zusammen aus Einzel-Gemein-
den. In diesen Gemeinden vereinigen sich eine Rnzahl von Familien und
Individuen, und in einer soldien gesellschaftlichen Vereinigung bilden sich
dann verschiedene Sitten. Da vereinigt sich Verschiedenartiges zu einer Ge~
meinsamkeit, und was von dieser Gemeinsamkeit abweicht, gilt als anders~
artig. (Auf diese Weise entsteht ein Organismus héherer Ordnung, der mehr
ist als die bloBe Summe seiner einzelnen Teile.) Wenn man z. B. die einzelnen
Glieder eines Pferdes aneinander reihen wollte, so wiirde man nodh kein
Pferd dadurch bekommen. Das Pferd muB zuerst da sein und seinen ein-
zelnen Teilen Zusammenhang geben, dann erst haben wir etwas vor uns,
das wir Pferd nennen. Hiigel und Berge sind eine Anh&ufung von unbedeu~
tenden Teilen, die in ihrer Gesamtheit die Hohe ausmachen. Fliisse und
Strome sind eine Vereinigung von unbedeutenden Wasserléufen, die in ihrer
Gesamtheit die Gr6Be ausmadien. Die Menschheit ist eine Vereinigung des
allen Gemeinsamen, das dadurch Allgemeingiiltigkeit erlangt. Dieses All~
gemeingiiltige bildet in jedem Menschen ein festes Prinzip, nach dem er der
BuBenwelt gegeniiber, die auf ihn eindringt, sich verhalten kann, ohne ein~
seitig zu sein. Sie gibt ihm die Grundsétze an die Hand, nach denen er sich
in seinen AuBerungen der Umwelt gegeniiber richten kann, ohne Wider~
stand zu finden. (Innerhalb dieses groBen Organismus kénnen ganz wohl
Gegensitze vorhanden sein, die sich in ihren Wirkungen das Gleichgewidit
halten.) Es ist wie mit den vier Jahreszeiten. Sie haben verschiedenes
Wetter, aber weil der Himmel keine bevorzugt, so vollendet sich das Jahr.
Die Beamten haben verschiedene Amter, aber weil der Fiirst fiir keines Partei
ergreift, ordnet sich der Staat..... 10,
In der Zeit gibt es Anfang und Ende; in der Welt gibt es Wandel und Ande~
rungen. Gliidk und Ungliick sind in stindigem Wedisel. Naht sich ein Er-
eignis, so ist es fiir mandie widrig, fiir mandie giinstig. Es zeigt den Wiin~
schen der Einzelnen ein verschiedenes Gesicht. Fiir mandie ist es riditig,
fiir manche ist es falsch. Man kann diese Verhdéltnisse vergleichen mit
einem groBen Sumpfland, in dem die verschiedenen Gewidise durcheinander
wadhsen, oder mit einem groBen Berg, auf dem Bdume und Felsen gemein~
sam stehen. So verhiilt es sich mit den Gesellschaftsanschauungen.*
Einzelwissen sprach: ,Kann man nun dies als den SINN bezeichnen?*
Uberblick sprach; ,Nein. Wenn man die Zahl aller verschiedenen Dinge zu~

196



sammenrechnet, so sind es nicht bloB zehntausend. Wenn wir daher die Budi XXV
Einzelwesen als die zehntausend Dinge bezeichnen, so ist das nur ein Aus~
drudk dafiir, daB es sehr viele sind. Von allen kdrperlidien Dingen sind
Himmel und Erde die groBten; von allen Kréiften sind die Urkréfte des Lichten
und des Triiben die groBten. Aber der SINN ist allen gemeinsam eigen.
Wenn man daher den Rusdrudk der ,SINN“ gebraucht als eine angenommene
Bezeichnung fiir seine GroBe, so mag das hingehen. Wollte man ihn aber
als etwas So~Seiendes fassen, so wiére er einfach ein Ding neben andern,
und sein Unterschied von der realen Welt wire nur ein quantitativer, so
etwa wie sich ein Hund von einem Pferd untersdieidet, zwischen denen kein
prinzipieller Unterschied besteht.“

Einzelwissen fragte: ,Was ist dann die Ursache fiir das Dasein der gesamten
raumlichen Welt ?«

Uberblidk sprach: ,(Der Begriff der Ursédilichkeit fiihrt nicht iiber die Welt
der Erscheinung hinaus). Sonne und Mond bestrahlen einander. Die vier
Jahreszeiten ersetzen einander, erzeugen einander, vernichten einander.
Neigung und Abneigung, die einander anziehen und abstoBen, entstehen da~
durdh als Ergénzung. Die gegenseitige Anziehung der Geschlediter ist in-
folge davon ein dauernder Zustand. So wedhiseln Friede und Gefahr mit~
einander, Gliick und Ungliick erzeugen einander, Hast und Zégern bekampfen
einander. Auf diese Weise entsteht die Zusammensetzung und Aufldsung
(der Einzelwesen). Diese Verhéltnisse lassen sich begrifflich und tatsdchlich
verfolgen und verstandesgeméaB erkennen. DaB ein Ereignis, das regelméBig
auf ein anderes folgt, von diesem bedingt wird; daB ein Ereignis, das die
Briicke bildet zum Eintreten eines andern, dieses verursacht; daB eine Be~
wegung, die den &uBersten Punkt erreicht hat, zuriickkehrt; daB auf jedes
Ende ein Anfang folgt: das alles sind Verhéltnisse, die im Dasein der Dinge
gegeben sind. Was sich mit Worten erscidpfend beschreiben 14Bt, was dem
Wissen zugéanglich ist, das reicht eben nur bis zur Welt der Dinge. Ein Mensd,
der den SINN in sich erlebt, ist frei von dieser ursdchlichen Bestimmtheit des
Entstehens und Vergehens. Hier findet jedoch das beschreibende Wort eine
uniibersteigliche Grenze.“

Einzelwissen sprach: ,Gi Dschen! lehrte, daB die Welt unerschaffen sei
{Atheismus). Dsid Dsi!? lehrte, daB sie von jemand verursadht sei (Deismus).
Weldhe von diesen beiden Lehren entspricht den wirklichen Verhaltnissen?“
Uberblick sprach: ,DaB die Hahne kréhen und die Hunde bellen, das ist dem
mensdilichen Wissen zugénglich. Aber auch der gréBte Weise vermag nicht
zu erkldren, warum die Dinge sich so entwidkelt haben, wie sie sind, und ver~
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Buch XXV mag nicit zu erkennen, wie sie sich in Zukunft weiter entwidkeln werden.
Wenn man die Dinge gedankenméBig aufldst, so kommt man schlieBlich auf
der einen Seite auf unendlich Kleines, auf der andern Seite auf unendlich
GroBes. Jene beiden Lehren, daB die Welt nicht geschaffen sei, oder daB sie
von jemand verursacht sei, kommen nicht iiber die Welt der Dinge hinaus
und sind darum in letzter Linie beide verfehlt. Nimmt man einen Schopfer
an, auf den die Welt als letzte Ursadie zuriickgeht, so hat man damit schon
eine Wirklidikeit gesetzt. Leugnet man eine derartige Ursadie, so bleibt
man im Unwirklichen. Was Namen hat und Wirklichkeit, das gehort aber
schon zur Welt der Dinge. Was keinen Namen hat und keine Wirklichkeit,
das filhrt nicht hinaus iiber die leere Mdglidikeit von Dingen. Man kann
dariiber reden, man kann Ideen bilden, aber je mehr man dariiber redet,
desto weiter kommt man ab.

Das Ungeborene kann man nicht vom Geboren-werden absdirecken; das
einmal Gestorbene 14Bt sich nicht aufhalten. Nun sind Tod und Leben ganz
nahe beieinander, und dennoch kann man ihre Gesetze nicht durchschauen.
Jene beiden Lehren iiber die Entstehung der Welt sind daher auf etwas not-_
wendig Ungewisses aufgebant. Blicken wir auf den jenseitigen Ursprung
der sichtbaren Welt, so finden wir einen unerschépflichen Trieb; blicken wir
auf die duBeren Gestaltungen, so finden wir ein unaufhérliches Auftauchen.
Das Unerschidpfliie und Unaufhorliche bezeidinen wir als Nicht-So~Sein
(reines Sein), das mit den Einzeldingen verbunden ist durch gesetzmé&Bige
Ordnung. Wenn man dagegen einen letzten Verursacher oder die Abwesen~
heit einer soldien Ursadte als Ursprung der Welt annimmt, so bleibt man
im Bezirk der Zeitlichkeit der Dinge. Dem SINN darf man kein So-Sein zu-~
sdireiben, das So-Sein darf man nichit als Nicht-So-Sein (reines Sein) be~
zeichnen. SINN ist einfach eine Bezeichnung, die in iibertragener Weise
gebraucht wird. Die Annahme eines letzten Verursadiers oder der Abwesen~
heit einer solcien Ursadie liegt in derselben Ebene mit der Welt der Dinge;
sie hat mit der Unendlichkeit nichts zu tun. Wenn die Worte ausreichend
wiren, so konnte man einen Tag lang reden und den SINN erschopfend be~
schreiben. Da die Worte nicht ausreichend sind, so mag man einen ganzen
Tag lang reden, und was man erschopfend bescireiben kann, sind immer
nur Dinge. Der SINN ist Grenzbegriff der dinglichen Welt. Reden und
Sdiweigen reicht nicit aus, ihn zu erfassen. Jenseits vom Reden, jenseits
vom Schweigen (liegt sein Erleben), denn alles Denken hat Grenzen.*
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SR S
BUCH XXVI
AUSZENDINGE

ie AuBendinge sind in ihrer Wirkung auf den Menschen unberechen~
bar. Daher besteht wahire Freiheit darin, daB man sich von dem un~
heimlich fressenden Feuer, das aus der Reibung mit der RuBenwelt entsteht,
fern hélt.
Der 1. Rbschnitt gibt die Grundlage der Stimmung.
Dann folgen drei Abschnitte, die von mandhen fiir unechi gehalten werden.
Es ist duBerst wahrscheinlich, daB z. B. der 2, Abschnitt, so wie er da steht,
nicht von Dschuang Dsi’s Hand stammt. Aber er gibt ein charakteristisdies
Bild der Art Dschuang Dsi’s, und die Geschichte von Dschuang Dsi und der
Grundel hat auf die chinesische Literatur weitgehenden EinfluB geiibt.
Eine andere Fischgeschichte, die an I, 1 erinnert, folgt im 3. Abschnitt, wih~
rend der 4. Abschnitt eine der schlimmsten Verhohnungen der konfuziani~
schen Orthodoxen bringt, die man sich denken kann. Dieses Gréberberauben
unter Zitieren frommer Lieder beleuchtet allerdings grell die AuBerlichkeit,
in die mandie Richtungen der konfuzianiscien Schule gefallen waren. Mg~
licherweise stammt die Geschichte aus der Zeit des Tsin Schi Huang Di. Das
zitierte Lied diirfte der Stimmung nadh aus jenen Zeiten stammen.
Der 5. Abschnitt bietet eine Begegnung des Konfuzius mit Laotse, die an den
Bericht bei Si Ma Tsién erinnert. Eine Beschreibung von Konfuzius AuBerem
ist gegeben, die mehr treu als schmeichelhaft ist. Er scheint sich nicht durch
duBere Schonheit ausgezeichnet zu haben. Laotse ist hier Lau Lai Dsi ge~
nannt, doch scheint das auf MiBverstdndnis zu beruhen, weshalb wir in der
Ubersetzung ,Lau Dan*“ eingesetzt haben.
Fiir die Geschichte der chinesischen Riten mit Beziehung auf das Wahrsagen
kommt der 6. Abschnitt in Betracht. (Vgl. Anmerkung 16.)
Der 7. Abschnitt fiihrt Dschuang Dsi wieder in Disputation mit Hui Dsi ein,
der ihm den alten Vorwurf der Nutzlosigkeit seiner Lehren macht. An die
Zuriickweisung dieses Vorwurfs schlieBt sich im 8. Rbschnitt eine Rusfiihrung
Dschuang Dsi’s iiber das Leben in MuBe an.
Der 9. Bbschnitt ist wahrscheinlich spateren Ursprungs. Es tritt wie in XXIV, 3
die Sechszahl der Sinne auf. Ruch die Art, wie das Atemholen als Bedingung
fiir das BewuBtsein bezeichnet ist, deutet auf spétere Zeif.
Der 10. Abschnitt vereinigt verschiedene Aphorismen und Gleichnisse, die
sich kaum auf einen einheitlichen Gesichtspunkt bringen lassen.
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Buch XXV mag nicht zu erkennen, wie sie sich in Zukunft weiter entwidseln werden.

Wenn man die Dinge gedankenmaéBig auflost, so kommt man schlieBlich anf
der einen Seite auf unendlich Kleines, auf der andern Seite auf unendlich
GroBes. Jene beiden Lehren, daB die Welt nicht geschaffen sei, oder daB sie
von jemand verursacht sei, kommen nidht iiber die Welt der Dinge hinaus
und sind darum in letzter Linie beide verfehlt. Nimmt man einen Schopfer
an, auf den die Welt als letzte Ursadche zuriickgeht, so hat man damit sdion
eine Wirklidikeit gesetzt. Leugnet man eine derartige Ursache, so bleibt
man im Unwirklichen. Was Namen hat und Wirklichkeit, das gehort aber
schon zur Welt der Dinge. Was keinen Namen hat und keine Wirklichkeit,
das fiihrt nicht hinaus iiber die leere Moglichkeit von Dingen. Man kann
dariiber reden, man kann Ideen bilden, aber je mehr man dariiber redet,
desto weiter kommt man ab.
Das Ungeborene kann man nicht vom Geboren~werden absdirecken; das
einmal Gestorbene 1Bt sich nicht aufhalten. Nun sind Tod und Leben ganz
nahe beieinander, und dennoch kann man ihre Gesetze nicht durchschauen.
Jene beiden Lehren iiber die Entstehung der Welt sind daher auf etwas not~
wendig Ungewisses aufgebaut. Blicken wir auf den jenseitigen Ursprung
der sichtbaren Welt, so finden wir einen unerschépflichen Trieb; blicken wir
auf die duBeren Gestaltungen, so finden wir ein unaufhérliches Ruftauchen.
Das Unerschopfliche und Unaufhérliche bezeichnen wir als Nicht-So~Sein
(reines Sein), das mit den Einzeldingen verbunden ist durch gesetzméBige
Ordnung. Wenn man dagegen einen letzten Verursadher oder die Abwesen-~
heit einer solchen Ursache als Ursprung der Welt annimmt, so bleibt man
im Bezirk der Zeitlichkeit der Dinge. Dem SINN darf man kein So~Sein zu-
sdireiben, das So~Sein darf man nicit als Nicht~-So-Sein (reines Sein) be~
zeicmen. SINN ist einfach eine Bezeichnung, die in iibertragener Weise
gebraucht wird. Die Annahme eines letzten Verursadiers oder der Abwesen~
heit einer soldien Ursache liegt in derselben Ebene mit der Welt der Dinge;
sie hat mit der Unendlidikeit nichts zu tun. Wenn die Worte ausreichend
wiren, so kénnte man einen Tag lang reden und den SINN erschopfend be~
schreiben. Da die Worte nicht ausreichend sind, so mag man einen ganzen
Tag lang reden, und was man erschdpfend beschreiben kann, sind immer
nur Dinge. Der SINN ist Grenzbegriff der dinglichen Welt. Reden und
Schweigen reicht nicht aus, ihn zu erfassen. Jenseits vom Reden, jenseits
vom Schweigen (liegt sein Erleben), denn alles Denken hat Grenzen.“

198



S 0
BUCH XXVI
e AUSZENDINGE

ie AuBendinge sind in ihrer Wirkung auf den Menscien unberechen-
bar. Daher besteht wahre Freiheit darin, daB man sich von dem un~
heimlich fressenden Feuer, das aus der Reibung mit der AuBenwelt entsteht,
fern halt.
Der 1. Rbschnitt gibt die Grundlage der Stimmung.
Dann folgen drei Absdinitte, die von manchen fiir unecht gehalten werden.
Es ist duBerst wahrsdieinlich, daB z. B. der 2. Absdhnitt, so wie er da steht,
nicht von Dschuang Dsi's Hand stammt. Aber er gibt ein charakteristisches
Bild der Art Dschuang Dsi’s, und die Geschicite von Dsciuang Dsi und der
Grundel hat auf die chinesische Literatur weitgehenden EinfluB geiibt.
Eine andere Fischgesdhichte, die an I, 1 erinnert, folgt im 3. Abschnitt, wéh~
rend der 4. Abschnitt eine der schlimmsten Verhéhnungen der konfuziani~
schen Orthodoxen bringt, die man sich denken kann. Dieses Graberberauben
unter Zitieren frommer Lieder beleuchtet allerdings grell die AuBerlichkeit,
in die manche Richtungen der konfuzianischen Schule gefallen waren. Mg~
licherweise stammt die Geschichte aus der Zeit des Tsin Schi Huang Di. Das
zitierte Lied diirfte der Stimmung nach aus jenen Zeiten stammen.
Der 5. Abschnitt bietet eine Begegnung des Konfuzius mit Laotse, die an den
Bericht bei Si Ma Tsian erinnert. Eine Besdireibung von Konfuzius AuBerem
ist gegeben, die mehr treu als schmeichelhaft ist. Er scheint sich nicht durch
duBere Schonheit ausgezeichnet zu haben. Laotse ist hier Lau Lai Dsi ge~
nannt, doch sdieint das auf MiBversténdnis zu beruhen, weshalb wir in der
Ubersetzung ,Lau Dan“ eingesetzt haben.
Fiir die Geschichte der chinesischen Riten mit Beziehung auf das Wahrsagen
kommt der 6. Abschnitt in Betracht. (Vgl. Anmerkung 16.)
Der 7. Rbschnitt fiihrt Dschuang Dsi wieder in Disputation mit Hui Dsi ein,
der ihm den alten Vorwurf der Nutzlosigkeit seiner Lehren madcit. An die
Zuriickweisung dieses Vorwurfs sdilieBt sich im 8. Abschnitt eine Rusfiihrung
Dsdiuang Dsi's iiber das Leben in MuBe an.
Der 9. Absdunitt ist wahrsdieinlich spateren Ursprungs. Es tritt wie in XXIV, 3
die Sedhszahl der Sinne auf. Auch die Art, wie das Atemholen als Bedingung
fiir das BewuBtsein bezeidinet ist, deutet auf spatere Zeit.
Der 10. Abschnitt vereinigt verschiedene Aphorismen und Gleichnisse, die
sich kaum auf einen einheitlichen Gesichtspunkt bringen lassen.
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Buch XXV mag nicht zu erkennen, wie sie sich in Zukunft weiter entwidteln werden.

Wenn man die Dinge gedankenmaéBig aufl6st, so kommt man schlieBlich auf
der einen Seite auf unendlich Kleines, auf der andern Seite auf unendlich
GroBes. Jene beiden Lehren, daB die Welt nicht geschaffen sei, oder daB sie
von jemand verursacht sei, kommen nidit iiber die Welt der Dinge hinaus
und sind darum in letzter Linie beide verfehlt. Nimmt man einen Schopfer
an, auf den die Welt als letzte Ursache zuriickgeht, so hat man damit schon
eine Wirklichkeit gesetzi. Leugnet man eine derartige Ursache, so bleibt
man im Unwirklichen. Was Namen hat und Wirklichkeit, das gehort aber
sdion zur Welt der Dinge. Was keinen Namen hat und keine Wirklichkeit,
das fiihrt nicht hinaus iiber die leere Mdglichkeit von Dingen. Man kann
dariiber reden, man kann Ideen bilden, aber je mehr man dariiber redet,
desto weiter kommt man ab.
Das Ungeborene kann man nicht vom Geboren-~werden abscirecken; das
einmal Gestorbene 1Bt sich nicht aufhalten. Nun sind Tod und Leben ganz
nahe beieinander, und dennoch kann man ihre Gesetze nicht durchschauen.
Jene beiden Lehren iiber die Entstehung der Welt sind daher auf etwas not~
wendig Ungewisses aufgebant. Blidten wir auf den jenseitigen Ursprung
der sichtbaren Welt, so finden wir einen unerschdpflichen Trieb; blicken wir
auf die duBeren Gestaltungen, so finden wir ein unaufhérliches Ruftauchen.
Das Unerschépfliche und Unaufhorliche bezeichnen wir als Nicht-So~Sein
(reines Sein), das mit den Einzeldingen verbunden ist durch gesetzméBige
Ordnung. Wenn man dagegen einen letzten Verursadier oder die Abwesen~
heit einer soldien Ursache als Ursprung der Welt annimmt, so bleibt man
im Bezirk der Zeitlichkeit der Dinge. Dem SINN darf man kein So~Sein zu~
sdcireiben, das So~Sein darf man nicht als Nicdit-So~Sein (reines Sein) be~
zeichnen. SINN ist einfach eine Bezeichnung, die in iibertragener Weise
gebraudht wird. Die Annahme eines letzten Verursachers oder der Abwesen-~
heit einer soldhen Ursadie liegt in derselben Ebene mit der Welt der Dinge;
sie hat mit der Unendlichkeit nichts zu tun. Wenn die Worte ausreichend
wiiren, so konnte man einen Tag lang reden und den SINN erschépfend be~
schreiben. Da die Worte nicht ausreichend sind, so mag man einen ganzen
Tag lang reden, und was man erschépfend beschreiben kann, sind immer
nur Dinge. Der SINN ist Grenzbegriff der dinglichen Welt. Reden und
Schweigen reicht nicht aus, ihn zu erfassen. Jenseits vom Reden, jenseits
vom Schweigen (liegt sein Erleben), denn alles Denken hat Grenzen.“
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ie AuBendinge sind in ihrer Wirkung auf den Menschen unberechen-~
bar. Daher besteht wahre Freiheit darin, daB man sich von dem un~
heimlich fressenden Feuer, das aus der Reibung mit der AuBenwelt entsteht,
fern hilt.
Der 1. Abschnitt gibt die Grundlage der Stimmung.
Dann folgen drei Absdinitte, die von manchen fiir unecht gehalten werden.
Es ist duBerst wahrscheinlich, daB z. B. der 2. Abschnitt, so wie er da steht,
nicit von Dschuang Dsi's Hand stammt. Aber er gibt ein charakteristisdies
Bild der Art Dschuang Dsi’s, und die Geschichte von Dschnang Dsi und der
Grundel hat auf die chinesische Literatur weitgehenden EinfluB geiibt.
Eine andere Fischgeschichte, die an I, 1 erinnert, folgt im 3. Abschnitt, wih~
rend der 4. Abschnitt eine der schlimmsten Verhdhnungen der konfuziani~
schen Orthodoxen bringt, die man sich denken kann. Dieses Graberberauben
unter Zitieren frommer Lieder beleuchtet allerdings grell die AuBerlichkeit,
in die mandie Riditungen der konfuzianischen Schule gefallen waren. Mg~
licherweise stammt die Geschichte aus der Zeit des Tsin Schi Huang Di. Das
zitierte Lied diirfte der Stimmung nach aus jenen Zeiten stammen.
Der 5. Abschnitt bietet eine Begegnung des Konfuzius mit Laotse, die an den
Bericht bei Si Ma Tsién erinnert. Eine Beéchreibung von Konfuzius AuBerem
ist gegeben, die mehr treu als schmeidhelhaft ist. Er scheint sich nicht durch
duBere Schonheit ausgezeichnet zu haben. Laotse ist hier Lau Lai Dsi ge~
nannt, doch scheint das auf MiBversténdnis zu beruhen, weshalb wir in der
Ubersetzung ,Lau Dan“ eingesetzt haben.
Fiir die Geschichte der chinesischen Riten mit Beziehung auf das Wahrsagen
kommt der 6. Abschnitt in Betracht. (Vgl. Anmerkung 16.)
Der 7. Rbschnitt fiihrt Dschuang Dsi wieder in Disputation mit Hui Dsi ein,
der ihm den alten Vorwurf der Nutzlosigkeit seiner Lehren macht. An die
Zuriickweisung dieses Vorwurfs schlieBt sich im 8. Absdinitt eine Rusfithrung
Dsdiuang Dsi's iiber das Leben in MuBe an.
Der 9. Abschnitt ist wahrsdieinlich spateren Ursprungs. Es tritt wie in XXIV, 3
die Sechszahl der Sinne auf. Ruch die Art, wie das Atemholen als Bedingung
fiir das BewuBtsein bezeichnet ist, deutet auf spétere Zeit.
Der 10. Abschnitt vereinigt verschiedene Aphorismen und Gleichnisse, die
sich kaum auf einen einheitlidien Gesichtspunkt bringen lassen.
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Budh XXVI

1. UNGEWISZHEIT DES LEBENS

as den Mensdien von auBen widerféhrt, 1Bt sich nicht sicher bestimmen.

Gute und Bose werden in gleicher Weise vom Ungliick betroffen. Pilicht-
treue ist eine Eigensdhaft, die jeder Herr bei seinem Diener wiinsdit; aber
ein pflichttreuer Diener findet durchaus nicht immer Glauben. Darum hat
scion mandher den Tod in der Verbannung erlitten2. Kindliche Gesinnung
ist eine Eigenschaft, die alle Eltern bei ihren Kindern wiinschen; aber ein
Sohmn, der kindlich seinen Eltern dient, wird durchaus nicht immer von seinen
Eltern geliebt. Darum hat schon mandher bittern Gram zu erdulden gehabt3.
Wenn Holz an Holz gerieben wird, so entsteht Feuer; wenn Metall unter
der Einwirkung des Feuers steht, so wird es fliissig; wenn das Triibe und
das Lichte ungeordnet durdieinander wirken, so kommt Himmel und Erde
in Aufruhr. So entsteht des Donners Kradhen, und inmitten von Wasser~
stromen zuckt Feuer auf, das die alten Eichen verzehrt4. So sieht es auch
bei den Mensdien aus. Sie stehen bekiimmert zwisdien zwei Abgriinden,
denen sie nicht entfliehen kénnen, und zappeln sich miide, ohne etwas fertig
zu bringen, das Herz wie hangend zwischen Himmel und Erde, zwischen Trost
und Trauer, in Schwierigkeiten versenkt. Gewinn und Schaden reiben ein~
ander und erzeugen ein groBes Feuer, das den inneren Frieden der Menschen
der Masse verzehri. Das stille Mondlicht vermag nicht aufzukommen gegen~
iiber dem Fladkerschein des Feuers; sie bredien zusammen, und es endigt
sich ihr Weg.

2. DER FISCH AUF DEM LANDE

Die Familie Dschuang Dschou’s war arm. Darum ging er hin, um Getreide
zu entlehnen beim Rufseher des Flusses.

Der Aufseher des Flusses sprach: ,Ja. Ich werde jetzt bald Steuergelder
bekommen, dann will ich Euch dreihundert Lot Silber leihen. Ist Euch das
recht?

Da stieg dem Dschuang Dschou der Arger in’s Gesidit, und er spradi: ,Als
ich gestern hierher kam, da rief mich jemand mitten auf der StraBe an. Ich
blickte mich um, da sah ich eine Grundel in einem Wagengeleise liegen. Ich
fragte sie und sprach: ,Ei, sieh da, eine Grundel! Was macht Ihr denn da?*
Der Fisch antwortete: ,Ich bin der Wellenfiirst des Ostmeeres. Herr, habt
Ihr nicht einen Eimer Wasser, um mich am Leben zu erhalten? Ich sprach:
,Ja, ich will nach Siiden gehen, um die Konige des Siidlandes?® zu besuchen,
dann willich vom Wasser des Weststromes schidpfen und es Euch darbringen.
Ist es Eudh recht? Der Grundel stieg der Arger in’s Gesicht, und sie sprach:
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Jch habe mein Element verloren und weiB mir nicht zu helfen. Wenn ich Buch XXVI
einen Eimer Wasser bekéme, so bliebe ich am Leben. Aber ehe Ihr Euer
Bnerbieten ausgefiihrt habt, Herr, konnt Ihr lingst in einer Fiscihandlung,

wo es getrodknete Fisdie gibt, nach mir suchen.‘“

3. VERSCHIEDENER FISCHFANG

Der Sohn des Fiirsten von Jen® machte einen groBen Angelhaken, nahm
einen starken schwarzen Strick zur Angelschnur und fiinfzig Ochsen als
Koder, kauerte sich auf einen Berg? und warf die Angel aus in's Ostmeer.
Morgen fiir Morgen angelte er so, und ein ganzes Jahr lang fing er keinen
Fisch. Da aber biB einmal ein groBer Fisch an, der fuhr mit dem Haken hin~
unter in die Tiefe. Dann kam er in seiner Rufregung wieder an die Ober~
flache und peitschte mit seinen Flossen das Wasser, daB sich weiBe Wogen
wie Berge erhoben und das ganie Meerwasser sich in Gischt verwandelte.
Es war ein Larm, als wéren alle Teufel los, und tausend Meilen weit geriet
alles in Furcht und Schrecken. Nachdem der Prinz diesen Fisch gefangen,
schnitt er ihn in Scheiben und trocknete ihn. Und in seinem ganzen Reiche?
hatten alle satt an diesem Fisch zu essen, und von Gesdilecht zu Gesdilecht
pflanzte sich unter den Geschichtenerzahlern die merkwiirdige Kunde fort.
Wenn er aber eine Angel mit einem diinnen Faden genommen hétte und an
Teichen und Grében Elritzen und Grundeln fischen gegangen wire, so wiirde
er schwerlich einen so groBen Fisch gefangen haben.

Wer zierliche Worte drechselt und sich damit um die ausgesetzten Beloh~
nungen? bewirbt, der ist weit entfernt von groBem Erfolg. Darum wer diese
Volkserzédhlung von Jen noch nicht gehort hat, der ist weit entfernt davon,
braudibar zu sein fiir eine leitende Stellung.

4. DIE KONFUZIANISCHEN GRABSCHANDER

wei Rechiglédubige hatten mit Gesédngen und Riten ein Grab gedffnet.
Der Meister rief hinunter: ,Schon ddmmert’'s im Osten, wie steht’s mit
der Arbeit?*
Der Jiinger sprach: ,Ich hab’ die Leichenkleider noch nicht offen, aber er hat
eine Perle im Mund. Es ist wirklich, wie es im Buch der Lieder heiBt:
Es wédist das Gras so griin, so griin.
Ruf Gréberhiigeln Blumen bliih’n.
Wenn du im Leben nicht wohl getan,
Was niitzen dir Perlen im Grabe dann?*
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Budi XXVI Mit diesen Worten faBte er den Leichnam mit der einen Hand am Kopfhaar
und mit der andern Hand am Kinnbart, und der Meister hdmmerte mit einem
metallnen Hammer ihm den Mund auf. Ganz sachte und langsam 6ffneten
sie die Kiefer, damit die Perle im Mund nicht beschddigt werde?®®,

5. KONFUZIUS BEI LAOTSE

in Schiiler des Lau Dan** war in den Wald gegangen, um Brennholz zu

holen. Da begegnete er dem Kung Dsi.
Als er heimkam, erzéhlte er es dem Lau Dan und spradi: ,Ich traf da einen
Mann mit langem Oberleib und kurzen Beinen. Er ist ein wenig budlig,
und seine Ohren stehen weit zuriick, Er sieht aus, als ob er mit der ganzen
Welt zu tun héatte. Ich weiB nicht, wes Menschen Sohn er ist.«
Lau Dan sagte: ,Das ist der Kung Kiu. Hol’ ihn mal her!“
Kung Dsi erschien.
Daspradierzuihm: ,Kiu, dumuBtdeine anmaBenden Manieren und deine wei~
sen Mienen dir abgewo6hnen, damit du wirklich ein anstidndigerMensch wirst.“
Kung Dsi verneigte sich und trat zuriick. Dann fragte er mit betretenen
Mienen: ,Kann ich die Einfalt erreichen?“
Lau Dan sprach: ,Du bist nicht imstande, die Leiden eines Geschlechts zu
tragen, und gibst dich eigensinnig mit den Schmerzen von tausend Geschlech~
tern ab. Bist du wirklich von Natur so unbegabt, oder hast du deine Fas~
sungskraft verloren, daB du das nicht einsiehst? Durch Wohltaten Menschen
iiberzeugen zu wollen, ist Eigensinn und eine lebenslange Schmadh. Auf
diese Weise suchen sich gemeine Menscien ihren Weg zu bahnen, indem sie
die andern verlodken durch Namen und Titel und sie an sich ketten durch
Dinge, die das Licht scheuen. Statt daB man den Erzvater Yau lobt und den
Tyrannen Gié verurteilt, wére es besser, sie beide zu vergessen und sein
Lob bei sich zu behalten. Alles Nachdenken fithrt nur zum Schaden; alles
Handelnwollen fiihrt nur zu Verkehrtheit. Der Berufene 1Bt sich nur ge-
zwungen auf duBere Handlungen ein; aber was er anfédngt, das gelingt.
Aber was soll man zu einem Menschen sagen, der sich in solcher Selbst-~
iiberhebung befindet ?“

6. DIE UNGLUCKLICHE GOTTERSCHILDKROTE

Der Fiirst Yilan von Sung?!? hatte um Mitternacht einen Traum. Er sah
einen Mann mit zerzaustem Haar unter der Tiir stehen, der zu ihm
sprach: ,Ich komme aus der groBen Tiefe!?, Ich bin ein Abgesandter Klar-
stroms** an den FluBgrafen?®, Der Fischer Yii Tsid hat mich gefangen.*
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Als der Fiirst erwachte, lieB er das Orakel befragen und bekam die Aniwort, Buch XXVI
daB jene Traumgestalt eine Gotterschildkrote sei.

Der Fiirst sprach: ,Gibt es einen Fischer namens Yii Tsia?«

Die Leute aus seiner Umgebung bejahten es. Da lieB er den Fischer an seinen
Hof berufen. Tags darauf erschien der Fischer bei Hofe.

Der Fiirst sprach: ,Was hast du gefangen?*

Der Fischer erwiderte: ,Esist mir eine weiBe Schildkrote in's Neiz gegangen,
die einen Umfang von fiinf FuB hat.«

Der Fiirst sprach: ,Schenk mir deine Schildkrote!«

Als die Schildkrote kam, da wuBte der Fiirst nicht recht, was er tun sollte.
Er hatte sie gern getotet und hétte sie doch auch gern am Leben gelassen.
In seinen Zweifeln befragte er das Orakel und bekam die Antwort: ,Tote
die Schildkréte und befrage durch ihre Schale® das Orakel, so wirst du Gliick
haben!*

So wurde die Schildkrote abgetan. Zweiundsiebzigmal wurde sie angebohrt
zu Orakelzwedken, und kein einziges Orakel schlug fehl.

Kung Dsi sprach: ,Diese Gétterschildkréte vermodite dem Fiirsten Yiian im
Traum zu erscheinen, und doch vermochte sie nicht, dem Netz des Yii Tsid
zu entgehen. Ihre Weisheit war so groB, daB sie zweiundsiebzig Orakel
geben konnte, und keines schlug fehl, und doch vermodite sie nicht dem
Schicksal zu entgehen, ausgeschabt zu werden. Daraus sieht man, daB auch
die gr6Bte Weisheit iire Grenzen hat und daB der Geist seine uniibersteig~
lichen Schranken hat. Wenn einer auch die hochste Weisheit besitzt: es
drohen ihm die Rénke von tausend Menscien. Die Fische gehen ohne Furdcit
in's Netz, wihrend sie doch dem Pelikan ausweichen. Darum laBt ab von
eurer kleinen Weisheit, und die groBe Weisheit wird euch erlenchten! LaBt
ab von euerem Streben nach Geschicklichkeit, und ihr werdet von selbst ge~
schidst! Ein kleines Kind, das geboren wird, braudit keinen beriihmten Lehrer,
um sprechen zu lernen. Es lernt das Sprechen von selber, wenn es mit Leuten
zusammen ist, die sprechen kénnen.“

7. DIE NOTWENDIGKEIT DES UNNOTIGEN

ui Dsi sprach zu Dschuang Dsi: ,Ihr redet von Unnétigem.“

Dschuang Dsi sprach: ,Erst muB einer das Unnétige erkennen, ehe
man mit ihm vom Noétigen reden kann. Die Erde ist ja weit und groB, und
doch braucht der Mensch, um zu stehen, nur soviel Platz, daB er seinen FuB
darauf setzen kann. Wenn aber unmittelbar neben dem FuB ein RiB ent~
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Budi XXVI stiinde bis hinab zu der Unterwelt, wire ihm dann der Platz, worauf er
steht, nodh zu etwas niitze P«
Hui Dsi sprach: ,Er wiére ihm nichts mehr niitze.«
Dscang Dsi sprach: ,Daraus ergibt sich klar die Notwendigkeit des Un~
notigen.“

8. MUSZE

Dsdmang Dsi sprach: ,Wer fihig ist, in MuBe zu leben, der kann nicht

anders als in MuBe sein; wer nicht fahig ist, in MuBe zu leben, der
vermag die MuBe nicht zu ertragen. Die Mensdien, die unbeirrt ihr Ziel
verfolgen, und ebenso die, die sich entschlossen vor der Welt verbergen,
adh, sie sind den Anforderungen hochster Weisheit und reichsten LEBENS
nicht gewachsen. Sie sinken und fallen unwiederbringlich. Das Feuer rast,
ohne Riidssicht zu nehmen. Da ist wohl einer Herr, ein andrer Knecht; aber
es ist nur fiir eine kurze Spanne. Die Zeiten &ndern sich, und keiner kann
mehr auf den andern heruntersehen. Darum heiBt es: Der hodiste Mensch
haftet an nichts in seinem Wandel. Das Altertum hodh zu halten und die
Gegenwart zu verachten, das ist die Art der Gelehrten. Aber selbst die,
die den Standpunkt hocisten Altertums 17 in unsrer Zeit zu vertreten meinen:
wer von ihnen vermag sich den Einfliissen dieser Zeit zu entziehen? Nur
der hochste Mensch vermag es, in der Welt zu wandeln, ohne sich ablenken
zu lassen; den Mensdcien sich anzupassen, ohne sein Selbst zu verlieren.
Er schlieBt sich nicht an irgend eine Schule an, und doch weist er keinen
Gedanken zuriick, weil er von einem andern stammt,

9. GERAUMIGKEIT

st das Auge frei, so sieht es klar; ist das Ohr frei, so hort es scharf; ist

die Nase frei, so riecht sie fein; ist der Mund frei, so schmedkt er deutlich;
ist die Seele frei, so erlangt sie Erkenntnis; ist die Erkenntnis frei, so erreicht
sie das Leben. Alle diese Zugédnge darf man nicht verstopfen. Werden sie
verstopft, so erleiden sie Unterbrechung; wird die Unterbrechiung dauernd,
so werden sie zerstort; sind sie zerstort, so entstehen alle Ubel. Das Be~
wuBtsein der Geschopfe ist durch das Atemholen bedingt?s. Ist der Atem
nicht reicilich, so ist das nicht die Schuld des Himmels; denn der Himmel
entsendet ihn Tag und Nacht ohne Rufhoren, und nur der Mensdh selber ist
es, der darauf bedadt ist, seine Zugénge zu verstopfen. Der Mensch hat
in seinem Leibe geniigenden Raum (um Atem zu holen). Seine Seele hat
ein natiirliches Vermdgen sich zu ergehen. Ist das Haus nicht gerdumig,
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so kommen Frau und Schwiegermutter hintereinander. Vermag die Seele sichi Buch XXVI
nicht auszudehnen, so kommen die Sinneswahrnehmungen untereinander
in Streit. Der heilsame EinfluB, den Wilder und Berge auf die Menschen
ausiiben, kommt gréBtenteils davon, daB sie fiir den Geist unerschopflidh
sind. Die Kréfte des inneren Lebens zerrinnen, wenn man sich einen Namen
madien will. Der Name zerrinnt in Gewalttitigkeiten; sorgendes Denken
entsteht aus der Ungeduld; die Klugheit entsteht aus dem Streit. Abson~
derung (von der allgemeinen Lebensquelle) entsteht aus dem Eigenwillen. . .1

10. APHORISMEN

ur Zeit der Friihlingsregen sproBt Gras und Kraut gewaltig empor. Da

mogen Sicheln und Hacken ihre Reihen lichten, das Gras und Kraut
wiédhst zum groBten Teil doch wieder nadh, und kein Mensch weiB, wie es
geschieht. Ruhe hilft zur Genesung von Krankheit; durch allerlei Mittel2®
1aBt sich das Rlter hintan halten; aber das sind alles nur Hilfsmittel, mit
denen sich die abgeben, die unter jenen Plagen zu leiden haben. Die frei
sind und erhaben von diesen Mitteln, fragen nichts darnadi. Der Mensch
des Geistes fragt nichts darnach, auf welche Weise die Heiligen die Welt in
Staunen setzen. Der Heilige fragt nichts darnach, mit weldhen Mitteln die
Weisen ihr Geschledht in Staunen setzen. Der Weise fragt nidits darnadh,
auf weldie Art die Edeln ihr Land in Staunen setzen. Der Edle fragt nichts
darnadch, auf welche Art die Gemeinen mit den Verhéltnissen fertig zu werden
sudien.
Ein Torwart der Hauptstadt von Sung verstand es so gut, beim Tod seines
Vaters abzumagern?!, daB er den Rang eines Lehrers der Beamten erhielt.
Leute seiner Art suchten daraufhin ebenfalls (beim Tod ihrer Eltern) abzu~
magern, aber die Hélfte davon ging daran zugrunde. ..
Fischreusen sind da um der Fische willen; hat man die Fische, so vergiBt
man die Reusen. Hasennetze sind da um der Hasen willen; hat man die
Hasen, so vergiBt man die Netze. Worte sind da um der Gedanken willen;
hat man den Gedanken, so vergiBt man die Worte. Wo finde ich einen
Mensdien, der die Worte vergiBt, auf daB ich mit ihm reden kann?
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EE

& BUCH XXVII :
& GLEICHNISREDEN :

as Budh gehort wahrscheinlich mit Buch XXXII (Lia Yii Kou) urspriing-~
lich zusammen, wie Su Dung Po zum erstenmal ausgesprochen hat?.
Die beiden Biicher (das Buch XXXII des Originals beginnt mit Absdinitt 7)
wurden daher in der Ubersetzung zusammengenommen. Es war friiher in
China iiblich, statt der Vorreden Nachworte zu schireiben, und dieses Doppel~
buch tragt den Charakter eines soldien Nachiworts.
Der 1. Rbsdhnitt handelt von der Kompositionsart des ganzes Werkes und
ist fiir das Versténdnis dessen, was Dschuang Dsi gewollt, von gréBter Wich~
tigkeit.
Der 2. Rbschnitt gibt in Form eines Gespracis mit Hui Dsi eine absdilieBende,
iiberaus anerkennende Beurteilung Kung Dsi’s. Die Anderung seines Wesens,
die nach dieser Ruffassung im sechzigsten Jahr mit Konfuzius vorgegangen
wire, wiirde der Stufe entsprechen, die Konfuzius selbst bezeichnet hat als
Rnpassung des Ohrs.
Der Anerkennung des Meisters steht im 3, Rbsdinitt eine deutliche Verurtei~
lung des Jiingers Dsdng Schen, des Griinders einer der hauptsddilichsten
»Schulen“, gegeniiber.
Der 4, Rbsdmitt zeigt nocimals die Dilemmen, die mit dem Leben selbst
gegeben sind, und gibt auBerdem die Stufen der Befreiung aus dem
Wahn.
Der 5. und 6. Rbsdinitt konnten wegbleiben, da ersterer mit II, 11, letzterer
mit Lid Dsi II, 15 gleich ist, ebenso der 7. Abschnitt (= XXXII, 1), der mit Li&
Dsi 11, 14 zusammenfallt.
Es folgen nodi verschiedene kiirzere und l&ngere Abschnitte verschiedenen
Inhalts.
Hervorzuheben sind der 13. und 18. Rbschnitt: Zuriickweisungen Dschuang
Dsi’s gegeniiber von Leuten, die sidt hodimiitig iiber ihn erhaben diinkten.
Namentlich Abschnitt 13 14Bt an &uBerster Derbheit nichts zu wiinschen
iibrig.
Der 19. Abschnitt enthélt eine &hnliche Weigerung, ein Amt zu fibernehmen,
wie XVII, 10, wahrend der 20. Abschnitt, ein Bericht iiber den Tod Dschuang
Dsi’s, den wiirdigen AbsdiluB des Werkes bildet.
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1. DSCHUANG DSi'S LEHRWEISE
Gleichnisreden biet’ ich zumeist
Und alter Reden Worte gar viele,
Rus vollem Bedher taglichen Trank,
Nur daB der Ewigkeit Licht ihin umspiele.
nter meinen Worten sind neun Zehntel Gleichnisreden; das heiBt ich
bediene mich duBerer Bilder, um meine Gedanken auszudriicken. Gerade
wie ein Vater nicht selbst den Freier macht fiir seinen Sohn. Denn es ist
besser, wenn ein Sohn von einem andern gelobt wird als von seinem eigenen
Vater. DaB ich zu diesem Mittel greifen muB, ist aber nicht mein Fehler,
sondern der Fehler der andern. Wer eins mit uns ist, wird uns verstehen;
wer nicht eins mit uns ist, wird uns widersprechen?, Denn jeder billigt das,
was ihm entspricht, und tadelt das, was von ihm abweicht.
Unter meinen Worten sind sieben Zehntel Zitate von Worten, die von andern
schon frither ausgesprodien sind. Solche Leute nenne ich meine verehrten
Vorgédnger. Wer aber nur den Jahren nadi vorangeht und nicht erfahren ist
im Getriebe des Webstuhls der Zeit, der ist deshalb, weil er #lter ist, noch
lange kein Vorgédnger. Ein Mensdi, der nichits hat, worin er andern voraus
ist, ist kein Fiihrer® der Menschen. Wer kein Fiihrer der Menschen ist, ist
aber einfach ein Mensdch der Vergangenheit. Die Worte endlich, die taglich
wie aus einem Bedher hervorkommen und gestimmt sind auf die Ewigkeit,
sind soldie, die einfach hervorquellen und dadurch erhaben sind iiber die
Zeit. Jenseits der Worte herrscht Ubereinstimmung. Diese Ubereinstimmung
aber kann durch Worte nicht zum iibereinstimmenden ARusdruck gebracht
werden, und die Worte decken sich mit dieser Ubereinstimmung niemals
ganz iibereinstimmend. Darum gilt es ohne Worte auszukommen. Wer sich
auf diese Rede ohne Worte versteht, der kann sein ganzes Leben lang reden,
ohne Worte gemacht zu haben; er kann sein ganzes Leben lang schweigen
und hat doch geredet. Die Moglidikeit 4 hat ihren Grund, und die Unmoglich-
keit hat auch ihren Grund; das So~Sein hat seinen Grund, und das Anders~
Sein hat audi seinen Grund. Der Grund fiir das So~Sein liegt in dem So~
Sein selber; der Grund fiir das Anders~Sein liegt in dem Anders-Sein selber.
Der Grund fiir die Moglichkeit liegt in der Moglichkeit selber; der Grund fiir
die Unmoglicikeit liegt in der Unmoglichkeit selber. Nun haben aber alle
Einzeldinge einen zureichenden Grund fiir ihr So~-Sein und fiir ihre Moglich~
keit. Es gibt iiberhaupt kein Ding, das ohne zureichenden Grund fiir sein
So-Sein und seine Moglichkeit bestiinde. Darum gibt es keinen andern Weg,
die Dauer der Einzeldinge zu verstehen, als eben die Worte, die tdglich wie
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Budch XXVII aus einem Bedhier hervorkommen und gestimmt sind auf die Ewigkeit. Alle
Einzelwesen sind als Gattungen vorhanden, die einander Platz madien in~
folge der Geschiedenheit ihres korperlichen Daseins. Anfang und Ende
schlieBen sich zusammen wie in einem Ring (obwohl jedes Einzelne unver~
gleichbar ist). Das ist das Gleichgewicht des Himmels. Dieses Gleichgewicht
des Himmels ist die Ewigkeit.

2. DES KONFUZIUS WANDLUNG

schuang Dsi sagte zu Hui Dsi: ,Kung Dsi hatte sechzig Jahre ® lang ge~

lebt, aber im sedhzigsten Jahre wandelte er sich. Was er anfénglich fiir
recht gehalten, hielt er schlieBlich fiir falsch. Wir wissen nicht, ob wir das,
was wir heute fiir recht halten, nichi auch nach dem neunundfiinfzigsten
Jahre fiir falsch halten werden.“
Hui Dsi sprach: ,Kung Dsi war mit eifrigem EntschluB dem Wissen er-
geben.“
Dschuang Dsi sprach: ,Davon war Kung Dsi ldngst abgekommen, aber er
hat es nie ausgesprodien. Was Kung Dsi zu sagen pflegte: ,Der Mensch
hat seine Gaben vom groBen Urgrund empfangen. Seine Seele muB wieder
geboren werden zum Leben. Der Gesang muB zur Tonart stimmen; die
Worte miissen zum Gesetz stimmen., Wenn Gewinn und Pflicht vor einem
Mensdhen ausgebreitet sind, so kann man seine Zu~ und Abneigungen be~
urteilen‘s; das alles sind Worte, die die &uBere Anerkennung der Menschen
finden, nichts mehr. DaB er aber die innere Anerkennung der Menscien ge~
funden hat, so daB niemand gegen ihn aufzutreten wagte, daB er der Welt
ihre festen Ordnungen gesetzt hat — genug, genug! Ich werde ihn nie er~
reichen!*

3. DSONG SCHEN'S WANDLUNG

song Schen? war zweimal im Amt, und zweimal &nderte sich sein Herz.
Er sprach: ,Ich war im Amt, als meine Eltern nodi lebten. Ich hatte
nur ein kleines Gehalt, und doch war ich frohlich im Herzen. Nadchher hatte
ich ein Amt mit groBem Gehalt, aber meine Eltern lebten nicht mehr, und
darum machte es mich traurig.*
Seine Mitjiinger befragten den Kung Dsi und sprachen: ,Von Ds6ng Schen
kann man wohl sagen, daB er nicht hdngen blieb an &uBeren Dingen.*
Der Meister sprach: ,Er blieb doch daran héngen. Denn wer an solchen
Dingen nicht hdngen bleibt, wie kann der um ihretwillen so elegisch werden?
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Sonst wilrde er ein groBes Gehalt oder ein kleines Gehalt betrachien wie Budh XXVH
einen Storch oder eine Miidke, die vor ihm vorbeifliegen.*

4. DILEMMA

u Meister Ki von Ostweiler8 sprach einst ein Schiiler®: ,Nachdem ich

Eure Worte gehdrt ein Jahr lang, da kam ich zur Einfalt; zwei Jahre lang,
da kam ich zur Demut; drei Jahre lang, da gewann ich den AnschluB; vier
Jahre lang, da verlor ich mein Ich; fiinf Jahre lang, da kam es iiber mich;
sechs Jahre lang, da kam ich in Verkehr mit Geistern; sieben Jahre lang, da
kam mein himmlisches Wesen zur Vollendung; acht Jahre lang, da wuBte ich
nichts mehr von Leben und Tod; neun Jahre lang, da verstand ich das groBe
Geheimnis.“
Das Leben braucht seine Kraft durch Handlungen auf und endet im Tod. Das
ist die allgemeine Ansicht. Man nimmt an, daB der Tod eine Ursache hat;
das Leben erklart man fiir eine AuBerung der lichten Kraft, die keine be~
sondere Ursadie habe, Ist das aber wirklich so? Wie kommt es dann, daB
es an einem Orte auftritt, am andern Orte nicht auftritt ? Der Himmel hat seine
bestimmten Zahlenverhiltnisse, die Erde wird vom Menschen beherrscht,
und dennodh vermogen wir ilire Geheimnisse nicit zu verstehen. Niemand
vermag ilir Ende zu erkennen; wie will man da behaupten, daB keine letzte
Notwendigkeit vorhanden ist? Niemand vermag zu sagen, wie sie entstan~
den sind; wie will man da behaupten, daB eine letzte Notwendigkeit vor~
handen ist? Es gibt Félle, da die Ereignisse einander entsprechen; wie will
man da behaupten, daB es keine geistigen Kréfte gebe? Es gibt Fille, da
die Ereignisse einander nidit entsprechen; wie will man da behaupten, daB
es geistige Krifte gebe?

5.

Der Abschnitt ist mit Budh I, 11 identisch.

6.
VQI. Lid Dsi Budh II, 15: Besdieidenheit.

1.
Vgl. Lid Dsi 1I, 14: Vergebliche Weltflucht.

8.
eschichte zweier Briider, von denen der eine die Lehren des Konfuzius,
der andere die Lehren des Mo Di studiert hatte.
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Budh XXVII

9. HIMMLISCHES UND MENSCHLICHES

Die Berufenen sudien ihren Frieden in dem, was Frieden gibt; sie suchen

ihren Frieden nicht in dem, was keinen Frieden gibt. Die Mensdien der
Menge sucien Frieden da, wo es keinen Frieden gibt; sie suchen ihren
Frieden nicht da, wo es Frieden gibt.
Dschuang Dsi sprach: ,Den SINN erkennen ist leicht, nicht zu reden ist schwer.
Zu erkennen und nicht zu reden, das schafft die himmlische Natur in uns; zu
sagen, was man weiB, dazu verfiihrt uns unser Mensdciliches. Die Alien
waren himmlisch gesinnt, nicht menschlich,

10. DRACHENTOTER
s war einmal ein Mann??, der lernte das Drachentéten und gab sein
Eganzes Vermogen dafiir hin. Nach drei Jahren hatte er die Fertigkeit er~
langt, aber er fand keine Gelegenheit, seine Kunst anzuwenden.

11. AUFREGUNG
Der Berufene sudit audi Dinge, die sich erzwingen lassen, nicht zu er-
zwingen, darum bleibt er frei von Aufregung. Die Mensdien der Masse
suchen Dinge, die sich nicht erzwingen lassen, zu erzwingen, darum sind sie
fortwihrend in Rufregung. Weil sie ihrer Rufregung freien Lauf lassen, so
haben sie immer etwas zu madien und zu erstreben. Die Rufgeregtheit
aber richtet auf die Dauer zugrunde.

12. ERKENNTNIS DER GROSZEN RUHE

Die Weisheit der Streber beschrinkt sich auf die Mittel zur Erreichung

guter Verbindungen!; sie verkiimmern ihren Geist in Nichtigkeiten und
moditen doch gleichzeitig die Welt beherrscien!2. Rber das groBe Eine ist
unsichtbar. Was jene betreiben, fiihrt sie nur irre in der Welt der Sichtbar~
keit. Sie sind duBerlich verstrickt und erkennen nicht den groBen Uranfang.
Der hochste Mensch wendet seinen Geist zuriick zur Ewigkeit und genieBt
die Geheimnisse des Jenseits. Er ist wie das Wasser, das flieBt, ohne Formen
anzunehmen. Er ergieBt sich in die groBe Ur-Reinheit. Wehe eud, deren
Erkenntnis sich abmiiht mit Haarspaliereien und die ihr die groBe Ruhe
nicht erkennt!

13. DEM VERDIENSTE SEINE KRONE
Es war einmal ein Mann in Sung 3, den der K6nig von Sung nadi Tsin
schickte. Als er ging, besaB er nur wenige Wagen, aber der Konig von
Tsin hatte eine Freude anihm, sodaB er ihn mit hundert Wagen beschenkte.
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Als er nach Sung zuriidkkam, besuchte er den Dschuang Dsi und sprach: ,In Budi XXVII
einer elenden Gasse eines armen Dorfs zu wohnen in duBerster Diirftigkeit,
Strohsandalen an den FiiBen und im Gesicht verrunzelt und blaB: das ist
mir freilich nicht gegeben. Rber méchtigen Herrschern die Augen zu 6ffnen
und mit einem Gefolge von hundert Wagen aufzutreten, das ist’s, worauf
id1 mich verstehe.“

Dschuang Dsi spradi: ,Der Konig von Tsin hatte eine Krankheit, und er be-~
rief seine Arzte. Der eine, der ihm seine Geschwiire aufschnitt und den Eiter
ausdriickte, bekam einen Wagen; der andere, der ihm die goldene Ader
leckte, bekam fiinf Wagen. Je niedriger der Dienst, desto mehr Wagen.
Herr, wie miiBt Ihr ihm die goldene Ader geleckt haben, daB Ihr so viele
Wagen bekommen habt! Geht weiter, Herr!“

14.
ine Unterhaltung des Fiirsten Ai von Lu mit Yén Ho {iber die Unratsam-~
keit, dem Konfuzius die Regierung des Staates Lu zu iibertragen.

15. VERSUCHUNGEN

ung Dsi sprach: ,Das Menschenherz ist gefahrlicher als Berg und Wild~
Kbach und schwerer zu erkennen als der Himmel. Der Himmel hat doch
wenigstens seine Jahres- und Tageszeiten; des Menschen AuBeres aber ist
dicit verhéngt, und sein eigentliches Wesen ist tief verborgen. Mandier
scheint duBerlich ehrbar und ist doch ausschweifend; mandier, der fahig ist,
sieht aus wie untauglich; mandier sdieint den Schwitzern zuzustimmen und
ist dodh weise; mandher scheint stark und ist doch schwacdh; mandcher scheint
langsam und ist dodi hastig; die sich der Pflicht nahen wie diirstend, lassen
sie doch fahren, als hatten sie die Finger verbrannt. Darum versudht der Edle
seine Leute: Er schidkt sie nach auswiirts, so kann er sehen, ob sie treu sind;
er gebraucht sie in der tédglichien Umgebung, so kann er sehen, ob sie ge-
wissenhaft sind; er gebraudht sie in schwierigen Geschéften, so kann er sehen,
ob sie Fahigkeiten haben; er fragt sie unvermittelt, so kann er sehen, ob sie
Kenntnisse besitzen; er setzt ihnen eine bestimmte Frist, so kann er sehen,
ob sie Wort halten; er vertraut ihnen Reichtum an, so kann er sehen, ob sie
giitig sind; er schidkt sie in Gefahren, so kann er sehen, ob sie Selbst~
beherrschung besitzen; er madht sie trunken mit Wein, so kann er sehen,
weldher Art sie sind; er bringt sie in gemischte Gesellschaft, so kann er sehen,
ob sie sittlich sind. Wendet man diese neun Proben an, so findet man sicher
die untauglichen Menschen heraus.“
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Budch XXVII

16. DEMUT UND HOCHMUT

nter den Vorfahren des Kung Dsi* war einer, der, als er den ersten

Rang erhielt, mit gebeugtem Haupt umherging; als er den zweiten Rang
erhielt, da ging er mit gebeugtem Riicken; als er den dritten Rang erhielt,
da duckte er sich und driickte sich der Wand entlang. Wer mddhte nicht ihn
zum Vorbild nehmen! Rber die gewdhnlichen Menschen, wenn sie den ersten
Rang bekommen haben, gehen stolz erhobenen Hauptes umher; wenn sie
den zweiten Rang erhalten haben, so sitzen sie voll AnmaBung im Wagen;
haben sie den dritten Rang erhalten, dann nennen sie alle ihre Oheime beim
Vornamen. Wer billigt ein solches rohes Benehmen!1®

17. APHORISMEN

s gibt keinen schlimmeren Réuber als Tugend mit BewuBtheit, und noch
dazu, wenn die BewuBtheit blinzelt. Die blinzelnde BewuBtheit betrachtet
sich selbst, und wer sich selbst betrachtet, ist verloren.
Uble Eigenschaften gibt es fiinf, und die scilimmste davon ist, von sich selbst
nicht loskommen 6, Was heiBt nidit loskommen von sich selbst? Die nicht
loskommen konnen von sich selbst, die finden alles gut, was sie selber tun,
und tadeln alles, was nicht von ihnen stammt,
Adcht Dinge gibt’s, die zu MiBerfolg fiihren, drei, die sicher zu Erfolg fiiliren,
und das Leben kann sich sechs verschiedene Wohnungen schaffen.
Schonheit, Schnurrbart, GroBe, Beleibtheit, Kraft, Eleganz, Mut und Wage-
lust: wer in all diesen acht Stiicken die andern Mensdchen iibertrifft, der ist
sicher zu MiBerfolg verdammt.
Fiigsamkeit, Biegsamkeit und die Furcht, hinter andern zuriickzustehen: aile
diese drei Dinge fiihren zum Erfolg.
Die Klugheit durchdringt nur das AuBere. Mutiges Handeln zieht viele MiB~
gunst nadch sich. Liebe und Pflicht wird viel beansprucht. Wer des Lebens
Verhiltnisse versteht, ist groB. Wer die Grenzen des Wissens durchschaut,
ist geschidkt. Wem ein groBes Schicksal zu teil wird, der mag ihm folgen;
wem ein kleines Schidksal zu teil wird, der mag es nehmen, wie er es trifft.

18. ZUFALLSGABEN
Es war einmal ein Mann, der trat vor den Ko6nig von Sung?$, und dieser
schenkte ihm zehn Wagen, Weil er nun zehn Wagen hatte, behandelte
er den Dschnang Dsi hoffartig und kindisd.
Dschuang Dsi sprach: ,Am gelben Flusse lebte eine Familie, die war arm
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und ernéhrte sich von Sdhilfflediten. Der Sohn tauchte einmal an einer tiefen Buch XXVII
Stelle und fand eine Perle, die tausend Lot Silber wert war. Da spradt der
Vater zu dem Sohn: ,Bring einen Stein und schlage sie entzweil! Eine soldie
Perle gibt es nur im tiefsten Grunde am Halse des schwarzen Drachen?®. DaB
du sie erlangt hast, kommt sicher daher, daB du ihn schlafend getroffen. LaB
den schwarzen Drachen erwadien: was wird es dann fiir Folgen fiir dich
haben!* Nun ist der Staat Sung ein Abgrund so tief wie kein anderer, und
die Weisheit des Konigs von Sung ist schlimmer als die des schwarzen
Drachen. DaB Ihr die Wagen erhalten konntet, kommt sicher daher, daB Ihr
ihn schlafend getroffen. LaBt den Konig von Sung erst aufwadien, so werdet
Ir zu Pulver zermahlen.“ '

19. DER FESTOCHSE

in Fiirst* hatte eine Botschaft an Dschuang Dsi gesandt, um ihn zu sich
Eeinzuladen.
Dschuang Dsi empfing die Gesandten und sprach: ,Habt Ihr schon einmal
einen Opferstier gesehen? Er wird bedeckt mit kdstlicien Stidkereien und
wird geméstet mit Gras und Krautern. Aber wenn es dann so weit ist, daB
er zum Tempel gefiihrt wird, da médite er wohl gerne mit einem verwaisten
Kalb tauschen. Aber dann ist's zu spit.“

/

20. DER TOD DES DSCHUANG DSI

Dschuang Dsi lag im Sterben, und seine Jiinger wollten ihn préacitig be~
statten 21,

Dschuang Dsi sprach: ,Himmel und Erde sind mein Sarg, Sonne und Mond
leuchten mir als Totenlampen 22, die Sterne sind meine Perlen und Edelsteine,
und die ganze Schopfung gibt mir das Trauergeleite. So habe ich doch ein
préadhtiges Begrédbnis! Was wollt ihr da noch hinzufiigen?*
Die Jiinger sprachen: ,Wir fiirchten, die Krdhen und Weihen méditen den
Meister fressen.®
Dsdiang Dsi sprach: ,Unbeerdigt diene ich Krdhen und Weihen zur Nah~
rung, beerdigt den Wiirmern?2? und Ameisen. Den einen es nehmen, um es
den andern zu geben: warum so parteiisch sein?“
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ANMERKUNGEN ZUR EINLEITUNG

1. Modng gehdrte zum Staate We (Liang), einem der drei Staaten, in die sich
kurz vor seiner Zeit das Reich Dsin aufgelést hatte.
2. Dschuang Dsi Buch XXXI, XXIX, X.

3. Es scheint der Ort We Le in Buch XXIII, 1 gemeint zu sein, ebenso wie
unter Gong Sang Dsi der dort genannte Schiiler Lau Dsi’s, Géng Sang
Tschu, zu verstehen ist. Es existiert iibrigens ein Werk unter dem Namen
dieses Mannes, der auch sonst unter den Schiilern des Laotse erwihnt wird.

4. Erzahlt ist hier nodh die Geschichte vom Festodisen, Buch XXVII, 19, die
mit der Geschichte von der Schildkrote, Buch XVII, 10, vermischt ist.

5. Uber Dsi Hia's Wirksamkeit in We und seinen Verkehr mit dem Fiirsten
Wen, dem Vorgénger des Konigs Hui von Liang, der zur Zeit des Dschuang
Dsi regierte, vgl. Lid Dsi II, 12.

6. Es existiert eine berithmte Inschrift Su Dung Po’s (1036—1101) in der
Rhnenhalle des Dschuang Dsi, die damals errichtet wurde. Er zitiert zu~
néchst Si Ma Tsidn und wirft ihm vor, daB er nur eine oberflichliche
Kenntnis Dschuang Dsi’s habe. In Wirklichkeit habe Dsciuang Dsi die Prin~
zipien des Konfuzius unterstiitzt, wenn auch auf eine Weise, die nicht zur
allgemeinen werden konne. Er fithrt dann ein Gleicinis an von einem
Fiirsten von Tsdu, der von einem Torhiiter aufgehalten worden sei und nur
dadurch der Gefahr des Erkennens entgangen sei, daB ein Diener ihn als
Sklaven behandelt habe. Ebenso wie dieser Diener seinen Fiirsten gerettet
habe auf eine Weise, die dem gewdhnlichen Herkommen widerspredie, so
habe auch Dschuang Dsi dem Konfuzius auf seine Art gedient. Daran an~
schlieBend fiihrt Su Dung Po aus, daB der SchluB von Buch XXVII sich un~
mittelbar an Buch XXXII ansdilieBe, wéhrend die dazwisdien stehenden vier
Biicher sich stilistisch und sadhlich von Dschuang Dsi's Schriften unterschieden
und als spétere Falschiung zu bezeichnen seien.

7. Rus der Darstellung bei Si Ma Tsién geht deutlich hervor, daB es die
Rénkesucht und vorlaute Beurteilung, die allen RegierungsmaBregeln des
Ministers Li ST entgegentrat, gewesen ist, die Tsin Schi Huang zu seinem
energischen Sdhritt, der auch einigen Dutzend dieser Gelehrten das Leben
kostete, veranlaBt hat. DaB diese ,Biicherverbrennung* in ilirer schiadlichen
Wirkung auf die chinesische Literatur weit iiberschédtzt wurde, indem man
ihr alles zusdirieb, was im Lauf von kriegerischen Jahrhunderten zerstort
wurde, ist ohne weiteres klar.

8. Der groBe Yii ist der sagenhafte Ordner der Wasserldufe Chinas. Am
Hong Schan. steht ein Denkmal, das eine Insdhrift in seltsamen Zeichen
enthilt, iiber deren Herkunft die Untersudiungen nodi nicht abgesdilossen
sind. Es ist nicht ausgeschlossen, daB Yii ein Heros nichtchinesisdier Volks~
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Anm.z. Einl. stimme im Siiden war, der spéter in das chinesische Pantheon aufgenommen
wurde. Dafiir spricht der Umstand, daB seine Wirkung der Sage nadh sich
auf Gebiete erstredit, die in den éltesten historischen Zeiten vollstindig
auBerhalb des Bereidies Chinas liegen.

9. Hui Schi war Zeitgenosse des Dschuang Dsi und einer der hervor-
ragendsten Sophisten der Zeit.

10. Gung Sun Lung soll mit Dsi Schi, dem Schiiler des Konfuzius, identisch
sein, der, dreiundfiinfzig Jahre jiinger als der Meister, diesem durch Dsi
Gung zugefiihrt worden sein soll. Es existiert ein Werk logisdien Inhalis
unter seinem Namen. Er war der Lehrer des weiter unten genannten Yin
Wen Dsi, der zu den Rechtsgelehrten gehdrte.

11. Diese Theorie wird in Buch II zitiert.

12. Wértlich Yito (Staat im duBersten Siiden), ebenfalls in Buch Il erwéhnt.
13. Im Text folgt hier noch eine weitere Rusfithrung der Art Hui Dsi’s, in der
u. a. das Problem von Lié Dsi I, 11 erwédhnt wird.

14. Wir diirfen vielleicht das spéter eingefiigte Kapitel 31 im Taoteking auf
die Kreise dieser Pazifizisten zuriiddfiihren,
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ANMERKUNGEN ZUM TEXT

BUCH 1
1. Der ciinesisdhe Rusdruck ist Kun. Vergl. zu dem Gleichnis Lid Dsi V, 2.
Der erste Abschnitt steht in doppelter Version da. Die erste Version ent-
hélt noch einige Zwischenbemerkungen, die dem Gedankenfortsdiritt in
den Augen des européischen Lesers hinderlich sind. Es ist daher von ihrer
Wiedergabe abgesehen worden. Die wiedergegebene Version ist im Text
eingeleitet mit den Worten: ,In den Fragen Tang’s an Gi steht das schon.*
2. Chinesisch Péng. Vgl. Lid Dsi a. a. O.
3. Chinesisch Taischan, der bekannte heilige Berg in Sciantung, derim alten
China als der hodiste Berg der Erde galt.
4. Chinesisch Sung Ying Dsi. Han Fe Dsi berichtet iiber ihn, daB er ein
Gegner des Konfuziussdhiilers Tsi Diau Kai gewesen sei. Als Quintessenz
seiner Lehre gibt er an: ,Man mache Neuerungen ohne Streit, nehme ohne
Feindschaft. Geféngnis ist keine Schande, Beleidigung kein Schimpf.“ Vgl
das in der Einleitung fiber Sung Gién Gesagte (S. XVIIIf.).
5. Anspielung auf die Geschichte Lid Dsi II, 3.
6. Chinesisch Hii Yu. Vgl. Lia Dsi VII, 1. Er wird in Dschuang Dsi ziemlich
héufig erwéhnt. Er soll sich in die Verborgenheit im Berge Gi zuriickgezogen
haben. Yau ist der beriihmte Herrscher des Altertums.
7. Zeitgenosse des Sun Schu Au (vgl. XXI, 10), der Kanzler in Tschu war
unter Konig Dsdmang (613—591). Uber eine Begegnung Gidn Wu's mit
Dsié Yit ist berichtet in VII, 2. Der Name wird auch erwéhnt als Gott des
Taischan (vgl. VI, 1 Anm.).
8. Uber Liin Schu ist nichts weiter bekannt.
9. Dsid Yii, der ,Narr* von Tschu, der in Kungfutse Gesprédie XVIII, 5
erwihntist. Seineigentlicier Name soll Lu Tung gewesen sein. In Dsdiuang
Dsi wiederholt erwéhnt.
10. Vgl die Schilderung in Lid Dsi I, 2. Der Name des Berges ist iibrigens
bei Dsdiuang Dsi versdiieden. Er lautet Mau Gu I (Sché lies I).
11. Wortlich: Yau's und Schun’s.
12. Chinesisch: Yiio, barbarischer Staat im Siiden des damaligen China.
Die Seidenhiite wurden in der Yindynastie bei groBen Staatsfesten ge~
tragen.
13. Chinesisch: Fen Schui, NebenfluB des Huang Ho.
14. Ober Hui Dsi vgl. die Einleitung.

15. We war Dschuang Dsi’s Heimatstaat. Seine Hauptstadt war Liang.
Er war eciner der Teilstaaten, in die der Staat Dsin ca. 400 v. Chr. zerfiel,
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Anm. B.], Il im Siiden der heutigen Provinz Schansi zu beiden Seiten des Huang Ho.
Vgl. Mong Dsi Ia, 11f.
16. Sung, das Land der Sagen, im Zentrum des damaligen China.

17. Wu war ein méchtiger, halbbarbarischer Staat an der Seekiiste in der
Gegend des Yangtse.

18. Yiiolagsiidlich von Wu (vgl. oben Anm.12). Die Schiffsschlacht zwischen
Wu und Yiio fand wohl auf dem Yangtse statt. Die Leute von Wu, deren
Hénde durch die Salbe vor dem Rissigwerden bewahrt wurden, trugen durdch
diesen Vorteil den Sieg davon.

19. Ailantus glandulosa. In China ,Stinkbaum* genannt und wenig ge-
schatzt,

BUCHII

1. Nan Go Dsi Ki. Der Name des Philosophen, der noch mehrmals erwéhnt
wird, ist nicht genannt. In Li& Dsi IV, 5 ist erzdhlt, daB Lid Dsi in einem
Siidweiler sich niedergelassen und dort mit einem Nan Go Dsi zusammen-~
getroffen sei. Ob es sich um dieselbe Personlichkeit handelt, ist ungewiB.

2. Yin Tschong Dsi kommt auch in XXVII, 4 als Schiiler des dort als Dung
Go Dsi Ki bezeidineten Meisters vor.

3. Und erzeugt so die Tridume, von denen der berufene Heilige frei ist.

4, Rnhinger der konfuzianischen Lehre und Anhénger des Mo Di, deren
Kémpfe damals die Zeit erfiillten, wie deutlich aus Mong Dsi’s Werken erhellt.

5. Bezieht sich auf Theorien des Gung Sun Lung, eines Sophisten der Zeit,
mit dem Hui Dsi viel disputiert hat (vgl. Einleitung). Es sind die Namen
einiger seiner Aufsédtze erhalten: ,Auf Dinge deuten“, ,WeiBe Pferde“.
Es werden ihm AuBerungen zugesdirieben, die auf sophistischen Kiinsten
beruhen. ,Was deutet, ist nicht der Finger“, ,Ein weiBes Pferd ist kein
Pferd“ usw.

6. Chinesisch: SiSdii, Name einer berithmten Schonheit, die von dem Konig
von Yiio seinem Feind, dem Kdnig von Wu, geschenkt wurde und dessen
Untergang herbeifiihrte.

Die Geschichte vom Affenvater zum SchluB des Absdinittes steht in Lié Dsi
II, 19.

7. Wortlich: des Dschan Wen Zitherspiel, des Musikmeisters Guang Takt~
schlagen, des Hui Dsi Ergreifen des Dryandrabaums war dieser drei Meister
Weisheit.

Dschau Wen und der Musikmeister Guang waren berithmte Musiker im
Staate Dsin. Uber den letzteren vgl. Lid Dsi V, 2 und 11 (dort aus Versehen
verschieden gesdirieben). Was mit der Praxis des Hui Dsi gemeint ist, ist
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nidit ganz klar. Der einen Deutung nach handelt es sich auch um Zitherspiel. Anm. B, II

Es sdheint jedoch, daB die Musik des Hui Dsi mit seinen wissenschaftlichen

Theorien in Verbindung stand. Vgl. Buch V, 6, Anm. 15. Mit den Sdhiilern,

die sich in die Faden ihrer Worte verstrickten, scheinen Leute wie Hui Yang

(vgl. Lid Dsi II, 21) gemeint zu sein. -

Im Text sind als Verwirrung die spitzfindigen Unterscheidungen der Begriffe

»hart* und ,weiB* genannt. Damit ist auf Schulbeispiele logischer Distink~

tionen angespielt. Die Hérte ist nach jenen Philosophen etwas, das zum

Begriff des Steins hinzukommt (synthetisches Urteil ?), daher der Satz: ,Der

Stein ist nicht hart.“ Ebenso die weiBe Farbe zum Begriff des Pferdes:
»Ein weiBes Pferd ist kein Pferd. Vgl. Anm. 5 zu diesem Budh.

Derartige Russpriiche sind auch in Abschnitt 6 von ,Auf der ganzen Welt..

bis ,alle Dinge sind mit mir eins* zitiert.

8. Chinesisch: de = Qualitéten.

9. Wortlich: ,In den Friihlings~ und Herbstannalen.* Die Stelle ist inter~
essant, insofern als Dschuang Dsi durch Vermittlung der Schule des Dsi
Hia mit Konfuzius in Fithlung ist. In Si Ma Tsi&n’s Abhandlung iiber Kung
Dsi steht der Passus: ,Als er die Friihlings~ und Herbstannalen madhte,
schirieb er, was zu schreiben notig war; er unterdriickte, was zu unterdriicken
war, so daB Dsi Hia und seine Sdhiiler nicht einen einzigen Rusdrudk kriti~
sieren konnten“ (vergl. Chavannes, Se~ma Tsien, Band V, Seite 423). Es
scheint, daB die Schule Dsi Hia’s in besonderer Beziehung zu jenem Werk
stand.

10. Diese fiinf Dinge sind rund mit Anndherung an das Vieredkige. Das
Runde ist das Symbol des in sich geschlossenen Kreislaufs, das Viereckige
(auch = korrekt) ist das, was der Wirklichkeit das MaB gibt.

11. Genannt sind die Herrscher von Dsung, Gui und Sii Au, kleinen Staaten
zur Zeit Yau'’s. Die Erwéhnung der zehn Sonnen bezieht sich auf die Sage, -
daB in uralter Zeit einmal zehn Sonnen am Himmel gestanden hétten, die
aber alle bis auf die richtige von einem Schiitzen heruntergeschossen worden
seien.

12. Nia Kiio, bei Dschuang Dsi h#ufig genannt als Vertreter des bohren-
den Nachdenkens. Die Sage bringt ihn in Verbindung mit Wang I (Keim~
walter) als Lehrer und Hii Yu (Freigeber) als Schiiler. Vgl. XII, 5. Sie alle
werden in die Zeit von Yau versetzt.

13. Chinesisch Mau Dsiang, Zeitgenossin von Si Schi, ebenfalls aus Yiio,
und Li Gi, Todhter eines Grenzwarts, die vom Herzog von Dsin 672 v. Chr,
gefangen und zu seiner Frau gemacht wurde. Vgl. Abschnitt 9 dieses Budies
und die Anm, 17 und 18 dazu, Beides berithmte Schénheiten.

14. Gii Tsiau Dsi.
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Bam. B. 11, 15. Tschang WuDsi, wortlich der Meister vom alten Paonienbaum. Tschang
I, IV Wu ist Name eines Grenzpasses. Vgl XXV, 6.

16. Vermutlich Konfuzius.
17. vgl. Anm. 13 zu diesem Buch.
18. Dsin, Staat im Siiden von Schansi.
19. Dieim chinesischen Text hier folgenden Worte, die in den verschiedenen
Rusgaben an verschiedenen Stellen stehen, sind wohl aus XXVII, 1, wo sie
in den Zusammenhang passen, hierher versprengt.
20. Der folgende Satz ist infolge von Textkorruption uniibersetzbar.
21. Das Gleichnis vom Schatten und Halbschatten steht auch Buch XXVIL
Da dort der Text klarer ist, ist jene Version wiedergegeben.

BUCH III
1. Identisch mit Kénig Hui von We (Liang), 370—335 v. Chr. Vgl. Mong Dsi
Ia, 11
2. Woértlich: der ,Sang Lin Musik“, Sang Lin (Maulbeerwald) ist die Musik
des Konigs Tang, des Begriinders der Schangdynastie (1766—1754 v. Chr.).
Das folgende kann audh iibersetzt werden: ,und iraf die Ubereinstimmung
mit der Ging Schou Musik.* Ging Schou soll danach ein Satz der Hidn Tschi
Musik des Herrn der gelben Erde sein.
3. Gung Wen ist der Name einer Familie in We. Hién (nicht Gién) ist Vor-~
name. Der Absdnitt wird auch anders aufgefaBt, doch scheint die gegebene
die meiste Wahrscheinlichkeit fiir sich zu haben.
4. Uber Tsin Schi ist nichts bekannt. Diese Geschichte von Laotse’s Tod
widerspricht der andern Uberlieferung, daB Laotse sich aus der Welt zuriick~
gezogen habe und niemand erfahren habe, wo er gestorben sei.

BUCH IV
1. Yén Hui ist der friilh verstorbene Lieblingsjiinger des Konfuzius, von
dem in den Gespriddcien Kungfutse’s so viel die Rede ist.
2. Dieses We ist nicht zu verwedisein mit dem Heimatstaat des Dschuang
Dsi. Es umfaBt Teile der Provinz Honan, Tsdnili und Schantung. -Der Fiirst,
um den es sich hier handelt, ist Fiirst Ling von We, 534—493, der audh in den
Gespréddien des Kungfutse 6fters genannt ist.
3. Der Tyrann Gid ist der letzte Herrscher der Dynastie Hia, 1818—1766
v. Chr. Guang Lung Fong war einer seiner wiirdigen Beamten.
4, Dschou Sin ist der Tyrann, der die Schang~ oder Yindynastie zu Ende
gebracht hat, 1154—1122. Die historische Duplizitét der beiden Tyrannen er~
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regt gerechtes MiBtrauen. Bi Gan war ein Verwandter von ihm, dem wegen Anm. B.1V,
seiner Warnungen auf Betreiben der Kaiserin das Herz aus dem Leib ge~ V
rissen wurde.

5. Die Staaten Tsung, Dschi und Sii Ausind vermutlich mit den in Anm. 11 zu
Budh I genannten identisch, wiewohl nur Sii Au in den Zeidhien iibereinstimmt.

6. Yu Hu wortlich der Inhaber von Hu, alte Bezeichnung fiir Vasallen.

7. Im Text erwiéhnt sind Schun und Yii, weiterhin Fu Hi (der briitende Atem,
vgl. Lid Dsi Anm. zu II, 1 und 18) und Gi Gu (vermutlich identisch mit Hua Sij,
vgl. Lia Dsi II, 1).

8. Sdhi, im heutigen Honan, war ein Bezirk des Reidies Tschu (vgl. Lun
Yii VII, 18). Der hier erwéhnte Dsi Gau hieB Schen Dschu Liang. Tsi, der
Nadhbarstaat von Lu, im N. O. des heutigen Schantung.

9. YénHo, ein Mann aus Lu, aus derselben Familie, der Yan Hui entstammte.
10. Uber den Fiirsten Ling von We vgl. Anm. 2 zu diesem Budh.

11. Gii Be Yii, Freund des Konfuzius und Minister in We, Vgl. Lun Yii
XIV, 26 Anm. (pag. 161) und XV, 6 Anm. (pag. 172).

12. Eine Fangheuschreckenart, Mantis religiosa, sehr héufig in China.
13. vgl. Lia Dsi If, 7.
14. Ortsname, nicht identifizierbar, vermutlich an einer Biegung der StraBe.

15. Vgl.11,1. Obwohl der chinesische Rusdruck etwas abweicht (Nan Be Dsi
Ki), ist doch vermutlich dieselbe Personlichkeit gemeint.

16. In Honan, heute Gui De.
17. Ging Sdii, Lage unbekannt.

18. Mensdcenopfer fiir den Gott des gelben Flusses waren in alter Zeit keine
Seltenheit.

19. Dsdhi Li Schu, eine Gestalt aus Dschuang Dsi’s Werkstatt.

20. Dieselbe Geschichte wie Lun Yii XVIIL, 5 (pag. 208). Nur ist das Lied des
Narren ausgefiihirter.

BUCH V
1. Wang Tai. Uber die Existenz eines derartigen Philosophen in des Kon-
fuzius Heimatstaat Lu wird sonst nichts berichtet. Statt wu (mit abgehadkten
FiiBen) ist wohl zu lesen gié (einbeinig).
2. Tschang Gi ist wohl ein Schiiler des Konfuzius.
3. Uber Schen Tu Gia ist nichts bekannt.
4, Dsi Tschan, der Minister von Dschdng, war ein personlicher Freund des
Konfuzius, gest. 522. Sein Name war Gung Sun Kiau. Vgl. Lun Yii V, 15, Lia
Dsi VII, 8. Der Staat Dschéng, Heimatstaat des Lid Dsi, lag im heutigen Honan.
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Anm, B.V, 5. Uber Be Hun Wu Jen, dessen Name hier eigenartig geschrieben ist, vgl.
VI LiaDsi ], 1; 11, 5. 14. _

6. Im Text ist genannt der sagenhafte Schiitze I aus der grauen Urzeit.
7. Schu Schan, Name eines Berges als Patronymicum. Die Familie Schu
gehorte zu den drei berithmten herrschenden Geschlechtern in Lu, daher die
Ubersetzung Fiirstenberg. Zehenlos (Wu Dschi) scheint ein Spottname ge~
wesen zu sein. Es handelt sich bei ihm ebenso wie bei Schen Tu Gia um
einen als Verbredier Gebrandmarkten. Abhadsen der FiiBe gehérte im ARlter~
tum unter die koérperlichen Strafen.
8. Fiirst Ai von Lu regierte von 494—468 v. Chr. Vgl. Lun Yii passim.
9. We ist der dstliche We-staat. Vgl. Anm. 2 zu Buch IV.
10. BRi Tai (Tai) To. Der Name ist symbolisch.
11. Der halbbarbarische Staat im Siiden.
12. Im Text sind noch einige nur aus den Zeitsitten erkldrbare Beispiele
beigefiigt.
13. Min Dsi Kidn ist der Konfuziusjiinger Min Sun. Vgl Lun Yii XI, 2, Anm.
14. Fiirst Huan von Tsi, einer der fiinf Fiirsten, die zeitweilig die Hege-
monie in China hatten. Sein Kanzler war der beriihmte Guan Dsdiung. Re-
gierte von 684—643 v. Chr. Vor diesem Passus ist im Text nodi ein &hn~
licher Fall unter Fiirst Ling von We eingefiigt, der aber einfach eine Haufung
der anderweitig erwéhnten HéBlichkeiten ist. Wohl spéterer Zusatz,
15. Anspielung auf die Gewohnheiten Hui Dsi’s. Vgl. Anm. 7 zu Budi II.

BUCH VI

1. Waortlich: sie atmen mit den Fersen.
2. Wortlich: durchdringt.

3. Genannt wird im Text: 1. Hu Bu Gid,; die Kommentare wissen nur von
ihm, daB er ein groBer Mann in alter Zeit war. 2. Wu Guang; lebie der
Sage nadh zur Zeit des Herrn der gelben Erde und hatte sieben Zoll lange
Ohren. 3. Be I und 4. Schu Tsi, die beriihmten Helden aus dem Ende der Hia~
dynastie, die lieber verhungerten, als sich der autkommenden Dschoudynastie
zu fiigen, und in denen Kung Dsi Muster hodister Selbstlosigkeit sieht. 5. Der
Herr von Gi, Oheim des Tyrannen Dsdiou Sin, gleichzeitig mit den beiden
vorigen. Vgl Lun Yii XVIII, 1 (201). 6. Sii Yii, nach den einen der Name des
Herrn von Gi, nach den andern identisch mit Bi Gan, dem andern Oheim des
Tyrannen Dschou Sin, der wegen seiner Heiligkeit hingerichtet wurde. 7. Gi
To; die Kommentare schweigen iiber ihn. Legge nennt ihn irrtiimlich Ki Tha.
8. Schen Tu Di, Siin Dsi berichtet iiber ihn, daB er sich einen Stein um den
Hals gebunden und sich im gelben FluB ertridnkt habe. Zeit: Yindynastie.
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Wortlici: kantig. Vgl. Laotse 58, SchluB.

Wortlich: Fliigel.

Vgl. Laotse 17.

Vgl. Lid Dsi V, 2. Mit dem Berg im tiefen Meer ist wohl auf jene Ge~
schxchte angespielt. Vielleicht ist der Text unvollstédndig.

8. Textkorrektur.

9. Im Text findet sich folgender Zusatz: Hi We erlangte ihn und ordnete
Himmel und Erde; Fu Hi erlangte ihn und erspéhte die miitterliche Urkraft;
das Sternbild des groBen Béren erlangte ihn und irrt ewig nicht ab von
seinlem Platz; Sonne und Mond erlangten ihn und ziehen ewig rastlos ihre
Bahn; Kan Pe (der Geist des Kun Lun-Gebirges mit Menschenantlitz und
Tierleib) erlangte ihn und erspéhte den Kun Lun; Feng I (der Gott des gelben
Flusses} erlangte ihn und wandert im groBen Strome; Gidn Wu (der Gott
des Tai~schan~Gebirges) erlangte ihn und wohnte auf dem Tai-schan; der
Herr der gelben Erde erlangte ihn und stieg auf zum Wolkenhimmel; Dschuan
Sii (Gau Yang, der zweite der ,fiinf Herrscher*) erlangte ihn und weilte im
dunklen Palast; Yii Kiang (wohl identisch mit Yii Giang, Lid Dsi V, 2, Gott
des Nordpols) erlangte ihn und steht am Nordpol; die Kénigin-Mutter des
Westens (Si Wang Mu) erlangte ihn und sitzt in ihrem SchloB zu Schau Guang,
niemand kennt ihren Anfang, niemand ihr Ende; Péng Dsu erlangte ihn und
lebte von den Zeiten des Erzvaters Yii an bis auf die Zeiten der fiinf Be~
herrsdher des Reidies (800 Jahre); Fu Yiio (zur Zeit der Schangdynastie) er~
langte ihn und war Kanzler des Kaisers Wu Ding, der durch ihn im Hand~
umdrehen das Reich gewann, dann bestieg er das Sternbild des Sdhiitzen
und ritt auf dem Sternbild des Skorpions und ward so unter die Sterne
versetzt.

10. Nan Be Dsi Kui, wohl derselbe wie Nan Go Dsi Ki und Nan Be Dsi Ki
in Buch Il und 1IV. Frauenzart, chinesisch Nii Yii. Weiter unten: Sorglos
Gradewohl, chinesisch Bu Liang L

11. Weil auBerhalb der Kausalitit.

12. Zur ausgelassenen Krankheitsbesdireibung vergleiche IV, 7. Hier wohl
ein Zusatz,

13. Vergleiche 111, 4.

14. Die hier ausgelassenen, im Text folgenden Worte sind aus Abschnitt 1
in den Text eingedrungen. Das im folgenden als ,Balmungschwert“ be~
zeichnete Schwert heiBt chinesisch Mo Y&, ein beriihmtes Schwert des
Konigs Ho Lii von Wu 514—494 v. Chr.

15. Die hier ausgelassenen, im Text folgenden Satze sind eine Parallel-
stelle zum Anfang von Absdnitt 3. Die drei Freunde werden von mandien
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Bnm. B. VI identifiziert mit Dsi Sang Be Dsi (Lun Yii VI, 1), Mdng Dschi Fan (Lun Yii
und VII vy, 13) und Lau (Lun Yii IX, 6). Dsi Gung (weiter unten) ist ein bekannter
Konfuziusjiinger. Sang kommt audh in Absdhnitt 8 vor.
16. Wortlich: sie vergessen ihre Leber und Galie und lassen dahinten ikire
Ohren und Rugen.

17. Wortlich: nicht durch die Nase, Die Trauer ist erst dann vollig,
wenn die Tranen audh durch die Nase flieBen. Mong (nichit Meng) Sun Tsai,
ein Glied der in Lu beriihmten Mongfamilie.

18. 1 Orl Dsi.
19. Siehe Budhl, 2.
20. Strafen des Altertums.

BUCH VII
1. Nia Kiio und Wang 1. Vgl 1I, 8. Die Geschichte hier ist offenbar eine
Fortsetzung jener.

2. Pu I Dsi, der Sage nach der Lehrer des Wang I. Schun verehrte ihn.
Nadh einem dem Dschuang Dsi zugesdiriebenen Russprudh hat iin Schun als
achtjéhrigen als Lehrer begriiBt.

3. YuYiiSdij, d. h. der Inhaber von Yii, die Bezeichnung Schun’s nach seinem
Feudalgebiet.

4. Tai Schi, ein mythischer Herrscher der grauen Vorzeit, iiber den sonst
nichts bekannt ist.

Vergleidue I, 3.

Ji Dschung Sdhi.

Unter den Geisthiigel. Geisthiigel ist ein Bergname,
Tidn Gen, Name eines Sternes.

© ® N oo,

Yin = Blutrot, Name eines Berges.

10 Liau Schui,

11. Wértlich: in dem, was keine Sinnesempfindung hervorruft. Im néchsten
Bbsdhnitt (4) ist Yang Dsi Gii = Yang Dschu. Vgl Lid Dsi passim.

12. Wértlich: der Leichenknabe des Ruhms.

13. Die Ubersetzer nehmen das ,wu we* im allgemeinen zusammen als
»das Nichthandeln“, wobei sie dem Passus einen Sinn geben miissen, der im
direkten Gegensatz zur Lehre des Dsdiuang Dsi steht. GewiB darf das ,wu*“
nicht imperativisch genommen werden (vergleiche Legge S. 166, Anm. 1), die
Schwierigkeit hebt sich aber aufs einfachste durch Voranstellung des Satzes:
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,Der hochste Mensdh . . .«, der im Text nachhinkt. Textumstellungen finden Anm. B. VII
sich ja im Dschuang Dsi auch sonst. und VIII
14. Wortlich:_er zeigt sich nicht als einer, der bekommen hat.

15. Die Namen der drei Herrscher Schu, Hu, Hun Dun sind allegorisdi.

Hun Dun bedeutet den Zustand der Ungetrenntheit vor Beginn der Welt.

Die Ubersetzung mit ,Chaos* 14Bt insofern zu wiinsdien iibrig, als der Be-

griff des Ungeordneten in dem chinesischen Ausdruck nicht enthalten ist.

BUCH VIII

1. Woértlici: Liebe und Pflicht, die Kardinaltugenden des Konfuzianismus.
2. Es ist als Beispiel genannt Li Dschu (vgl. Lid Dsi V, 2), der Sage nach
ein Zeitgenosse des Herrn der gelben Erde, der auf hundert Sdiritte Ent~
fernung noch einen Sommerfaden zu unterscheiden vermodite.

3. Genannt ist Musikmeister Guang. Vgl. Buch 11, 5.

4. Genannt sind Dséng Schen, der eifrigste Schiiler des Kung Dsi, und der
Gesdhichtssdireiber Yii (vgl. Lun Yii XV, 6, pag. 172), von Kung Dsi wegen
seiner Gereditigkeit gelobt.

5. Weértlich: ,daB man sein Herz spazieren gehen 1&Bt zwischen Hart und
Weidh, Gemeinsamkeit und Verschiedenheit.“ Diese Begriffe waren Lieblings~
themen der damaligen Sophisten.

6. Wie Yang Dschu (vgl. Lid Dsi II, 15 und sonst) und Mo Di (vgl. Lia Dsi
II, 12 und sonst). Die beiden sind die Hauptfeinde des Méng Dsi. Zu den
folgenden beiden Absétzen: Bei der Geburt vorhandene iiberzihlige Finger
und Zehen sollen abgebissen werden, damit keine Verblutung eintritt.

7. Woértlich: seit den drei Dynastien Hia, Schang und Dschou, vom 23. Jahr~
hundert v, Chr, bis zur Zeit des Autors.

8. Wortlich: des SINNS und LEBENS.

9. Bruder des Schu Tsi, der bekannte Held aus dem Ende der Schang-~
dynastie.

10. ,Réuber Sohle, eine von Dschuang Dsi hiufig erwihnte Figur, der Sage
nach Bruder des berithmten Hui von Liu Hia. Das unecite Buch XXIX ent-
hélt eine lange Geschichte von ihm (vgl. die Ubersetzung von Gabelentz).
11. ,Wie Schu Orl4, zur Zeit des Herrn der gelben Erde. Er konnte das
Wasser zweier Fliisse dem Geschmack nach unterscheiden. Bei der Uber~
feinerung der Pflege der Tone und Farben sind im Text wieder der Meister
Guang und Li Dschu genannt.

12. Korrigiert fiir ,, Moral* im Text.

13. Wortlich: des SINNS und LEBENS.,
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Anm. B.I1X
und X

BUCH IX

1. Be Lo, ein mythisches Wesen, Name eines Sternes.

2. Weortlich: ,Zur Zeit des He Sii¢, moglicherweise identich mit Hua Sii,
der Mutter des Fu Hi. Vgl. Lid Dsi II, 1.

3. Der Abschnitt ist in doppelter Rezension vorhanden. Wir haben die sti~
listisch klarere und kiirzere zweite Rezension iibersetzt. HAus der ersten
Rezension verdient nocdi Erwéhnung die hiibsche Schilderung des goldenen
Zeitalters: ,Die Leute waren besténdig inihrer Natur. Sie webten und hatten
Kleidung; sie pfliigten und hatten Nahrung; sie stimmten iiberein in ihrem
Leben; sie waren einig und kannten keine Parteiungen: es war ein Zustand,
den man als natiirliche Zufriedenheit bezeichnen kann. Darum war es ein
Zeitalter hochsten LEBENS. Sie wandelten ruhig und gelassen und blickten
gesammelt vor sidh hin, In jener Zeit gab’s auf den Bergen noch keine Pfade
und Steige und in den Seen nodi keine Schiffe und Déamme, Alle Wesen
waren friedlich vereinigt, und alle sammelten sich in ihrer Heimat. Tiere und
Vogel lebten in Herden beieinander; Krduter und Bdume wudhsen in unge~
storter Uppigkeit. So konnte man die Tiere am Halfterband spazieren fiihren
und konnte ungehindert auf die Baume klettern und in die Vogelnester hin~
einsehen. Zu jener Zeit hochsten LEBENS wohnten die Menschen zusammen
mit den Tieren und bildeten eine Familie mit allen Wesen. Niemand kannte
den Unterschied von Gut und Bose: sie waren alle frei von Erkenntnis.
Darum verlieB sie das LEBEN nicht. Sie waren alle frei von Begierden in
unschuldsvoller Einfalt. In dieser unschuldsvollen Einfalt hatten die Leute
alle, was sie brauchten.® Vergl. hierzu Laotse, Taoteking No. 80 und die
Paradieserzédhlungen der Bibel.

BUCH X
1. Derselbe wie Tiin Héng. Vgl. Lid Dsi VI, 1; VIL, 1; VIII, 28 und Lun Yit
X1V, 22. Der Mord fand statt 482 v. Chr.
2. Stelle aus Dso Dschuan, dem Kommentar zu den Friihlings~ und Herbst-
annalen.

3. Uber die zugrunde liegende Geschichte sind sich die Kommentatoren
nicht einig. Nadh Huai Nan Dsi war eine Fiirstenzusammenkunft beim Konig
von Tschu. Lu brachte schlechten Wein, Dschau guten. Der Fiirst von Dschau
versdumte jedodh, den Kellermeister zu bestechen, worauf dieser den Wein
vertauschite. So wurde der Konig zornig auf Dschau und belagerte dessen
Hauptstadt Han Dan. — Nach Nan Hua Dsdien Ging Pang Dschu Ping Lin
war Konig Hui von Liang schon lange auf dem Sprung, Han Dan zu belagern,
hatte es aber aus Furcht vor dem mdadhtigen Tschu unterlassen. Als daher
der Konig von Tschu nach Lu zog, um dieses fiir seinen schlechten Wein zu
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bestrafen, beniitzte er die Gelegenheit, um seine Pléine gegen Han Dan aus- Anm. B, X
zufithren. — Uber Han Dan (nicht Gan Dan) vgl. Lia Dsi VIII, 18, 27. und XI

4. Taoteking No.36. Von hier aus fallt Licht auf den Russpruch Laotse’s.
5. Taoteking No. 19.

6. Wortlidi: des blinden Guang. Vgl. II, 5; VIII, 1 und Lia DsiV, 2. Die
Musiker im Altertum waren meist Blinde.

7. LiDschu. Vgl VIII, 1 und Lig Dsi V, 2.

8. Kui, ein Mechaniker zur Zeit Yau's; wird andererseits mit dem sagen~
haften Gung Gung (vgl. Lid Dsi V, 1) identifiziert.

9. Das im Text hier stehende und von uns weggelassene Zitat aus Taote-~
king No. 45 ist spéterer Zusatz.

10. Dséng Schen und Schi Kiu (= der Geschichtsschreiber Yii) vgl. VIII, 1
und Anm. 4 zu Budch VIIL

11. Yang Dscu und Mo Di.

12. Es folgt nun eine Schilderung des goldenen Zeitalters, die zum Teil
wortlidh iibereinstimmt mit Laotse, Taoteking No. 80.

Als Herrscher jener Zeit werden genannt: Yung Tschéng, das ist die Be~
zeichnung der acht auf den Feuerspender folgenden Generationen; Da Ting
= ,GroBe Halle“; Be Huang oder Huang Be, der lteste der fiinf ,Drachen;
Dschung Yang, Herrscher der Mitte; Li Lu = ,Kastanienland“; Li Tschu
= ,Erndhren der schwarzen Pferde“; Hidn Yiian, der Wagenbauer; zu~
weilen mit dem Herrn der gelben Erde identifiziert, kommt der Name audh
fiir einen noch &lteren Gott vor; He Sii oder Hua Sii, Muiter (?) des Fu Hi
(vgl. Lia Dsi II, 1); Dsun Lu, der Fertiger von Bediern und Schalen? viel~
leicht = Feuerspender? Dschu Yung, von manchen identifiziert mit Nii Gua
(vgl. Lia Dsi II, 18); Fu Hi, ,der briitende Atem* (vgl. Lid Dsi II, 18); Schen
Nung, ,der gottliche Landmann*“ (vgl. Lid Dsi II, 18).

Leider sind die kosmogoniscien Sagen Chinas noch nicht geniigend auf ihr
Rlter hin erforscht. Es ist wohl moglich, daB sich mit der Zeit daraus noch
mandie Zusammenhénge entdecken lassen. Charakteristisch ist an dieser Ruf-
zdhlung, daB ihr die Systematisierung der spéteren Zeit und auch Pan Gu
als Demiurg nodi unbekannt ist.

BUCH XI

1. Wartlich: Die Taten des Raubers Dschi und des Dséng Schen und des
Geschichisdireibers Yii. Uber alle diese Personlichkeiten vergl. Buch VIII,
Rnm. 4 und 10.

2. Wortlich: Von der Zeit der drei Dynastien (Hia, Schang und Dsdhou) an.
3. Vgl Laotse, Taoteking 13, wo der Text jedoch etwas abweicht.
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Anm. B.XI 4. Wortlich: ,und der Drache wird sichtbare. Anspielungen auf die Wir-~
und XII kyngen des Gewitters; der Drache ist das Symbol der Erhabenheit und Wiirde,

5. Wertlich: ,und der Donner ertont“. Die beiden Gleichnisse sind von
der Zauberkunst des Wettermadiens hergenommen.
6. Tsui Kii, wortlich: »dréngend und #ngstlich blickend“. Wohl eine alle~
gorisdhe Gestalt.
7. Die Sage macht aus den drei Genannten Minister des Kaisers Yau, die
sich in verschiedener Weise vergangen und deshalb von seinem Nadi-
folger Schun verbannt wurden (siehe Sdu Ging 11, 1, 3). Es liegen wohl alte
Gottermythen, dhnlich der griechischen Gygantensage von der Beseitigung
finsterer Madite durch Lichtgottheiten zugrunde. Uber Gung Gung vergl
Lia Dsi, Anm. zu V, 1.
8. Wortlich: der Tyrann Gia und der Rduber Dschi; s. Anm. 4u.10 zuBudh VIIL
9. Wortlich: Dsoéng Schen und der Geschichtschreiber Yii; s. Anm. 4 und 10
zu Buch VIIL
10. Wortlich: der Konfuzianer und der Anhiinger des Mo Di. Es ist klar,
daB alle diese Zitate im Munde Laotse’s Anacironismen wiéren.
11. Freies Zitat nach Laotse, Taoteking 19.
12. Guang Tschdng Dsi, nach manchen Sagen eine friihere Inkarnation des
Lau Dan.
13. Kun Tung, der Uberlieferung nach der hochste Punkt im Sternbild des
groBen Béren.
14, Wortlich: mit dem Gesicht nach Siiden, d. h. er beanspruchte den
Ehrenplatz, was einer génzlichen Nichtachtung des kaiserlichen Gastes
gleichkam.
15. Yiin Dsiang, Reprisentant eines einzelnen Luftgebildes.
16. Wortlich: am Zweig eines Wirbelwindes.
17. Hung Mong, Reprisentant des Urathers.
18. Wortlich: die Steppe von Sung. Sung heiBt ,wohnen®. Hier symbolisch
gemeint.
19. Wértlich: die neun Gebiete. Der Ausdruck wird gewdhnlich angewandt
auf die neun ,Provinzen®, in die der groBe Yii das Reich geteilt haben soll.
Hier hat er jedodh eine umfassendere Bedeutung.

BUCH XII

1. Das sich stufenweise Anpassen der einzelnen Daseinsstufen an die je~
weils néchst hoheren ist auch ausgesprodien in Taoteking, Abscinitt 25;
was hier Himmel heiBt, heiBt dort das Selbstwirkende, das Spontane.
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2. Das ,Merkbuch* wird von manchen dem Laotse zugeschrieben, doch ist Anm. B. XII
nichts weiter dariiber bekannt.

3. Esist fraglich, wer der ,Meister* ist. Mandie nehmen an, es sei Laotse.
Wohl eher ist Dschuang Dsi gemeint, da dieses Buch wahrscheinlich spéteren
Ursprungs ist.

4. Wortlich: Metall und Stein, eine Sammelbezeichnung fiir Musikinstru~
mente. Hier als Gleichnis gebraudht fiir kérperliche Form, die durch den
SINN belebt wird. Vgl. das Orgelspiel der Erde II, 1.

5. Der Parallelismus dieser Stelle mit Joh. 1, 4 ist augenfallig und recht~

fertigt aufs neue die Wiedergabe des Begriffs ,de* durch LEBEN. Vgl. dazu
Laotse, Vom SINN und LEBEN, Einleitung (XVI).

6. Wortlich: vermag er zum Objekt zu machen.

7. Der Text scheint hier verdorben zu sein. Er wurde ergénzt nach Lin Si Yi.
8. Woértlich: nérdlich des roten Wassers, eines mythischen Flusses bei dem
SchloB der Si Wang Mu. Vgl. Anm. zu Lia Dsi III, 1.

9. Woértlich: Kun Lun. Vgl. Anm, zu Lia Dsi III, 1.

10. Wortlich: Li Dschu. Die Namen sind alle allegorisch gemeint. Die
Zauberperle ist der SINN. Selbstvergessen: chinesisdi = Siang Wang.

11. Hii Yu.

12. Nia Kiio.

13. Wang L In einer offenbar spéteren einleitenden Bemerkung ist der
Versuch gemacht, die hadufig vorkommenden allegorischen Figuren aus
der Zeit des mythologischen Herrsdiers Yau unter einander in Beziehung
zu setzen: Yau's Lehrer war Hii Yu (Freigeber), Hit Yu's Lehrer war Nid
Kiio (LiidkenbeiBer), Nid Kiio’s Lehrer war Wang I (Keimwalter), Wang I's
Lehrer war Pe I (wohl identisch mit Pu I, Strohmantel).

14. Hua, Name eines Platzes, dod ist nichts fiber seine Lage bekannt.

15. Be Tschong Dsi Gau, auch von manchen als frithere Inkarnation des
Laotse angesehen.

16. Bekannter Jiinger des Konfuzius (Duan Mu Si). Vgl.Lun Yii XI, 2, Anm.
17. Der Staat Tschu lag im Siiden, er war der Heimatstaat Laotse's. Der
Staat Dsin lag nordlich davon, so daB man auf dem Weg von Tschu nach
Lu hindurchkam. Der Staat zerfiel spéter in die Teilstaaten We (die Heimat
Dschuang Dsi’s), Dschau und Han. Han Yin, die Gegend nérdlich vom Han~
fluB, kommt auch Lid Dsi V, 3 vor.

18. Dsdun Mang. Der Name ist gewahlt im AnschiuB an Taoteking 6 und
bezeidinet zugleich den Geist der Luft im Unterschied zu dem ortlich be~
schridnkten Wirbelwind,
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Bnm. B, XII 19. Yiian Foéng, der ,Ostwind®. Die Personifikationen sind ahnlich wie in
und XIII xy, 4,
20. Gemeint sind die Menschen, eine Rusnahme von den Tieren, die die
Rugen auf beiden Seiten haben. Der Rusdrudk bezeichinet den auBermensch~
lichen Standpunkt des Redenden.
21. Men Wu Gui.
22. Tschi Dschang Man Gi. Die beiden sind sonst nicht genannt.

23. Konig Wu, der historisdie Begriinder der Dschoudynastie, einer der
konfuzianischen Heiligen, ca, 1100 v. Chr.

24. Die Pflicht des Sohnes, seinen Vater durdi Mahnungen von unge-

schickten Handlungen abzuhalten, wird von seiten des alteren Konfuzianis~
mus sehr stark betont. Vgl. dazu das Buch von der Ehrfurcht.

25. Moglicierweise heiBt das Wort auch nur ,haBlich.
26. Die Fiinfzahl ist taoistisdr. Der Buddhismus hat die Sechszahl,

BUCH XIII

1. Das Wort fiir ,Herr* bezeichnet einerseits ,Gott“, andererseits aber auch
die gottlichen Herrscher des Altertums. In diesem Sinn ist es hier gemeint,
im Unterschied zu den ,Berufenen“, den ,ungekrdnten Konigen*.

2. Gut soviel wie tiichtig; vgl. Taoteking 2, 8.
3. Wortlich: Bart und Augenbrauen.

4, Es folgt nun ein Abschnitt, der sich im wesentlichen {ibereinstimmend in
Budh XV findet und deshalb hier iibergangen ist.

5. Im Text sind hier die Worte ,Freigebers“ aus VI, 6 als Worte Dschuang
DsT's eingefiigt. Daran schlieBt sich ein Rbschnitt, der sich aus Stiicken von
Budi XV und vom Taoteking zusammensetzt. Beides ist iibergangen.

6. Die antike Musik war mit rythmischen Tanzbewegungen verbunden,
daher gehorte die Anordnung der Federbiische und Pelzquasten, die bei
den Ténzen gebraucht wurden, ebenfalls zur Ausfiihrung der Musik. Es
handelt sich bei all diesen Aufzéhlungen um Fadiwissenschaften der da-
maligen Zeit. Die vorhergehenden Sétze sind korrigiert naci dem Zu-
sammenhang. Die Philosophen, die das Verhéltnis von Bezeidinungen und
Dingen zu ihrem Objekt madhten, bildeten eine ausgebreitete Schule. Vgl.
O. Franke, Von der Riditigstellung der Bezeichnungen.

7. Es 1aBt sich nicht feststellen, weldies Buch hier gemeint ist.
8. Wertlicdi: Leute Eines Winkels, Fadigelehrte.
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9. Dsi Lu (Dschung Yu), der tapfere aber zufahrende Sdhiiler des Konfuzius, Anm. B. XIII
vgl. Lun Yii XI, 2 Anm. und XIV
10. Es ist schwer festzustellen, was diese zwolf Sdiriften waren. Zu
Konfuzius Zeit gab es nur sechs: Lieder, Urkunden, Riten, Musik, Wand~

lungen, Friihlings~ und Herbstannalen. Moglicherweise liegt ein Anachro~

nismus aus der Zeit Dschuang Dsi's vor.

11. Schi Tschong Ki. Es ist nichts bekannt fiber den Mann. Wenn die in

diesem Abschnitt gegebenen Details auf guter Tradition beruhen, was an

sich schon moglich ist, so wiren sie ein Beitrag zur Kenntnis der &uBeren
Verhdltnisse, in denen Laotse lebte.

12. Der Schiiler soll dem Lehrer nicht das Licht verdecken. Durch Laotse’s

Worte erst wurde der Mann aufmerksam auf die Erfordernisse seiner

Stellung zu Laotse.

13. Dieser ,Meister* scheint Laotse zu sein, der in einer Rusgabe auch

direkt genannt ist.

14. Weértlich: die Verhiltnisse des ,anderen®.
15. Vgl Laotse, Taoteking 56.

16. Herzog Huan von Tsi regierte von 685—643 v. Chr., der erste Fiirst zur
Zeit der streitenden Reiche, der die Hegemonie an sich gerissen.

BUCH XIV

1. Im Text ist nodh als Zusatz eine Antwort auf diese Frage von Wu Hién
Dschau, einem sagenhaften Minister aus der Schangdynastie, die jedoch
keine Beziehung zu den Fragen des Abscinitts hat und wohl urspriinglich
nicht hergehorte.

2. Schang. Die Nachkommen der Schangdynastie waren mit dem Staate
Sung belehnt worden. Die Frage des Ministers bezieht sich auf die Liebe
(Sittlichkeit), die Kardinaltugend des konfuzianischen Systems.

3. Ying, die Hauptstadt des Siidstaates Tschu, nicht zu verwechseln mit
dem Ying Lid Dsi V, 1, das im &uBersten Osten liegt.

4, Ming Schan, Berg im Nordmeer.
5. Be Men Tschdng.
6. Hian Tschi, Name der Musik des Herrn der gelben Erde.

7. Die Larven der Zikaden leben in der Erde. Vor dem Ausschliipfen
kommen sie hervor, kriechen auf einen Baum und schliipfen zu einer Off-
nung im Riicken aus. Die leere Schale bleibt héngen. Sie wird héufig als
Bild des von den zur Unsterblidikeit Eingegangenen abgestreiften Leibes
verwendet.
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Anm.B.XIV 8. Die Worte, die hier als eine AuBerung des Herrn des Wirbels (Biau Schi)
zitiert sind, finden sich &hnlidi im Taoteking 14.
9. Das ostliche We.
10. Der Musikmeister Gin wird sonst nicht erwéhnt.
11. Die strohernen Opferhunde werden auch im Taoteking 5 erwéhnt.
Unsere Stelle tragt zur Erklarung jener Erwahnung bei.
12. Vgl Lun Yii VII, 22; Lid Dsi VII, 12
13. Vgl Lun Yii XV, 1.
14. Schang= Sung. Vgl Lia Dsi VII, 12. In Lun Yii wird ein derartiger Vor~
fall in Schang und Dschou nicht besonders erwdhnt. Vielleicht summarisch
gemeint.
15. Vgl Lun Yii XI, 2; XV, 1; Lia Dsi VI, 1.
16. Eine in Norddiina heimische Crataegus-Art mit siuerlichen Friichten.
17. Der Bruder des Begriinders der Dschoudynastie, der fiir dessen Sohn
Tschong nach seines Vaters Tod die Regierung gefiihrt hat. Der Stamm~
vater des Fiirstengeschlechtes von Lu.
18. Die chinesische Helena; vgl. Bnm. 6 zu Buc IL
19. Vgl Budi XIII, 7.
20. Es folgt der Satz von den Fiscien auf dem Trodkenen aus VI, 4.
21. Vgl die Erzdhlung iiber den Besuch des Konfuzius bei Laotse, die
bei Si Ma Tsiéin steht. Dort wird ihm die AuBerung ebenfalls in den Mund
gelegt.
22. Vergl. Anm. 4 und 5 zu Buch XI. Es handelt sich um eine stehende
Redensart.

23. Es scheint hier vorausgesetzt zu sein, daB die Geburt in alter Zeit
spiter erfolgte. Vgl. auch die Sage, daB Laotse erst mit 80 Jahren zur Welt
gekommen sei.

24. Hier sind als klassische Schriften nur sechs genannt, nicht zwolf. Vgl
Anm. 11 zu Buch XIII. Die 72 Herrscher beziehen sich auf die in den Friihlings~
und Herbstannalen behandelten.

25. Fiirst von Dschou: vgl. Anm. 17. Fiirst von Schau war der Bruder
von Konig Wu und Fiirst von Dschou; er war an Tugend und Weisheit seinen
Briidern dhnlich. Er wurde mit dem Nordstaat Yén (im heutigen Tschili) be~
lehnt. Gestorben 1053 v. Chr.

26. Sdhilderung der verschiedenen Naturvorgénge, die — jeder nach seinen
Gesetzen — frei sind von allem Staub geschichtlicher Vergangenheit.

27. Sc. weil er die Mutterbrust mit ihm teilen muB.
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BUCH XV
1. D1e Bergeinsamkeit ist ein Symbol der verbitterten Abkehr von der Welt.
2. Rnspielung auf die Wanderungen des Konfuzius, vielleicht auch des

Mdng Dsi, der bekanntlich auch in der Hauptstadt von Dschuang Dsi's Heimat~
staat sich eine Zeit lang aufgehalten hat.

3. Vgl Lia Dsi IV, 11, wo eine Begegnung eines Vertreters der Staats~
lehren mit einem Eremiten erzahlt ist.

4. Die Eremiten am Wasser sind weniger sdiroff als die in den Bergen.
Das Wasser ist das beweglichere Element.

5. Pong Dsu, der chinesische Methusalah, der ad1thundert Jahre gelebt
haben soll.

6. Charakteristisch fiir dieForm des Buches ist die mosaikartige Zusammen-~
setzung aus lauter Zitaten.

7. Wortlich: ein Schwert von Gan und Yiio. Gan lag im Staate Wu. Die
Staaten Wu und Yiio im Siiden des damaligen China waren wegen ihrer
guten Schwerter berithmt,

BUCH XVII
1. Die Regenzeit in Nordchina ist im Spéitsommer, so daB im Herbst die
Fliisse besonders viel Wasser haben.

2. Wortlich: der FluBgraf, Ho Be. Es wird erzahlt, daB sein Name Fong I
sei. In alter Zeit wurden ihm Menschenopfer dargebracht, indem alljahrlich
ein schdnes Méddien in den FluB geworfen wurde. Die Praxis kam 424
v. Chr. an ihr Ende, als ein aufgekldrter Gouverneur die Zauberin, weldie
diese Unsitte am meisten gefordert hatte, selbst in den FluB werfen lieB.
Vgl. zu diesen Mensdienopfern auch Anm. 18 zu Budh IV,

3. Der Gott des Nordmeers Jo. Nichts Néheres ist iiber ihn bekannt.

4. Wortlich: ich habe Leute gehort, die die Erfahrung des Dschung Ni (Kon~
fuzius) und die Gereditigkeit des Be I (Bruder des Schu Tsi) gering achteten.
5. Sc. den Meistern des SINNS.

6. Wortlich: mit einem ,Winkelgelehrten®, d. h. einem Gelehrten, der nur
von seinem Winkel aus seine Ansichten sich bildet.

7. We Lii, ein groBer Fels in Fu Sang im Ostmeer, an dem das Meer~
wasser verdunstet. Vgl ,Orplid* bei Morike.

8. Sc. die in den vier Himmelsrichtungen alles Land umgrenzenden Meere.
9. Urspriinglich die neun ,Provinzen* des groBen Yii, dann ausgedehnt
auf die verschiedenen Erdteile.

10. Genannt sind die fiinf Di und die drei Konigsdynastien.
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Bnmerk. 11. ,Bel hat sie verschméht und ward dadurch beriihmt, Dschung Ni hat
B. XVII dariiber geredet und gilt darum fiir gelehrt.*

12. Wortlich: ,pfliickt, ohne sich auf die Zehen zu stellen.“

13. Dieses ,Darum* klingt fiir Européer zunéchst sehr fremd. Wir sind
nicht gewdhnt, aus solchen theoretisdien Erklarungen praktiscie Folgerungen
zu ziehen, wie sie hier gegeben sind.

14. vgl. Taoteking 38.

15. Es ist hier der Versuch gemacht, den kontriren Gegensatz reinlich
vom kontradiktorischen zu trennen; dadurch ist die Grundlage gewonnen
zu einer Uberwindung der Verwirrungen, die die Sophisten der Zeit in das
Denken gebracht hatten.

16. Yau entsagte zugunsten des Schun und dieser zugunsten des Yii.
Maoglidh ist auch die Auffassung: ,Yau und Schun versuchten dem Thron zu
entsagen und blieben Herren. Damit wére angespielt auf den Versudh
Yau’s, den Thron an Hii Yu abzutreten, und den Versuch Schun'’s zugunsten
Dsi Gau Dschi Be's oder Schau Giian’s oder des Landmanns von Schi Hu,
die alle ebenso wie Hii Yu abgelehnt haben. Die Sage ist in der nicht iiber~
setzten Stelle XXVIII, 1 erwahnt.

17. Dschi Kuai oder Dsi Kuai war ein schwadier und torichter Herrsduer
des nordlichen Staates Yén zur Zeit des Dschuang Dsi. Er verzichtete auf
den Thron zugunsten seines Ministers Dsi Dschi in der Hoffnung, daB dieser
ablehnen und er in den Ruf eines Yau und Schun kommen wiirde. Der Mi~
nister nahm jedodh an. Der Sohn Dsi Kuai's suchte dann den Thron wieder
zu gewinnen, wodurch Verwirrung im Land entstand, die der Nachbarstaat
Tsi beniitzte, um Y&n zu annektieren. Vgl iiber die Geschichte und die
Rolle, die Mong Dsi dabei spielte, Mong Dsi II, b, 8.

18. Tang, der Begriinder der Yindynastie, der den Tyrannen Gid aus der
Hiadynastie stiirzte. Wu, der Begriinder der Dschoudynastie, der in &hn~
licher Weise gegen den Tyrannen Dsdiou Sin aus der Yindynastie vorging.
19. Der weiBe Prinz war ein Prinz von Tschu zur Zeit des Konfuzius.
Uber seine Geschichte vgl. Lia Dsi VIII, 11, 33.

20. Die Di’s oder Herren (gemeint sind Yau und Schun) entsagten dem
Thron, wéhrend die Konige der drei Dynastien Hia, Yin und Dschou den
Thron vererbten. Darin besteht die Versdiiedenheit.

21. RuBer dem Himmel werden auch den Geistern der Erde (Dschi) Opfer
(Sché) dargebracht. Die Erde verteiltihre Gabenunparteiisch. Vgl. Matth. 5,45.
22. Kui, eine Drachenart, geformt wie eine Pauke mit Einem Bein. Vgl.
Budh XIX, 7.

23. Vgl Lia Dsi I, 3.
24, Vgl Lun Yii IX, 5; XI, 22.
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25. Dschung Yu, der tapfere, aber zufahrende Jiinger aus der nédchsten Anmerk. B.

Umgebung des Konfuzius.
26. Vgl Lun Yii XVII, 1; dort Yang Ho genannt.

27. Gung Sun (Herzogsenkel). Name der Nachkommen der Fiirsten von
Dschau (eines Teilstaates des alten Dsin). Gung Sun Lung ist einer der
bekannten Sophisten.

28. Der Prinz Mau von dem Heimatstaat Dschuang Dsi’s, dem west-~
lichen We (ebenfalls ein Teilstaat des alten Dsin), war Anhédnger Dschuang
Dsf's.

29. Die Uberschwemmungen zur Zeit des groBen Yil waren der AnlaB zu
der allgemeinen FluBregulierung, die Yii zugescirieben wird.

30. Tang ist der oben genannte Begriinder der Yindynastie.

31. Woartlich: Gelbe Quelle, Ausdrudk fiir den Hades.

32. Die Gesdchichte ist nicht klar. Es ist offenbar eine Anspielung auf eine
Volkssage. Die Hauptstadt, die genannt ist, heiBt Han Dan, die Residenz
des Staates Dschau.

33. Der FluB Pu ist ein NebenfluB des Huang Ho.
34. Gemeint ist wohl der Konig We, 339—330 v. Chr.

35. Die Gotterschildkréten wurden zu Orakeln beniitzt; auf der Riickseite
der Schalen wurden Einschnitte gemadit, die angebrannt wurden. Rus den
Rissen, die so entstanden, wurden die Orakel abgelesen. Gute Orakel
spendende Schildkréten wurden sorgféltig aufbewahrt. Vgl Lun Yii V, 17.

36. Liang, die Hauptstadt von Dschuang Dsi's Heimatstaat We, der auch
nadh ihr Liang genannt wurde.

37. Yiian Tschu, vielleicht der Argusfasan.
38. Dryandra cordifolia.

39. Lién. Von den Kommentaren als Bambussamen bezeichnet. Legge
dndert das Zeidien in Melia azederac.

40. Der FluB heiBt Hau, in der heutigen Provinz Anhui.
41. Kleine, lange Fische. Legge nennt sie Thryssa.

BUCH XVIII

1. Wu Tsi Sii, Minister von Tschu, ca. 475 v. Chr., ging elend zugrunde,
nachdem der Konig seine Warnungen nicht mehr hatte héren wollen.

2. Vgl. Taoteking 39.

3. Vgl Taoteking 21.
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Anm. B. XIX

BUCH XIX
1. Uber Tisin Kai Dscii ist nichts bekannt, ebensowenig wie {iber den
Herzog We von Dsdiou oder Dschu Schen. Im Stil erinnert die Geschichte
an Lid Dsi 1, 1.
2. Schan Bau, ein Eremit.
3. Dsdhang I, unbekannt,
4. Tm Text steht eine verschieden ausgelegte Stelle iiber die Todesart. Die
einen fassen die Ausdriicke als prachtige Beisetzung auf, die andern als
schméhliche Hinrichtung. Ersteres paBt besser in den Zusammenhang.
5. Der bekannte Herzog von Tsi, 685—643 v. Chr.
6. Uber Guan Dschung, den beriihmten Kanzler, vgl. Lia Dsi VI, 3.
7. Huang Dsi Gau Au.
8. ScwarzfuB = Li (Lou): Wassergeist, sciwarze Farbe. Scharlachfee =
Gid: Feuergeist, gestaltet wie ein junges Maddien mit roten Kleidern. Polter-~
geist = Le Ting: ein kleines Geistchen, das Kinder schiredkt. Talzwerg =
Pe A: seine Gestalt ist wie ein vier FuB kleines Kind, schwarz gekleidet mit
einem groBen, roten Turban, hélt Schwert und Speer in der Hand. Horn~
frosch = WaLung: sieht aus wie ein Schwein, ist geh6rnt und sdhreit ,hau*.
Pantherkopf = I Yang: mit Pantherkopf und Pferdeschwanz. Vampir =
Wang Siang: Gestalt wie ein kleines Kind, schwarze Farbe, rote Klauen,
friBt den Toten das Gehirn aus. Scheckiger Hund = Sin: Gestalt wie ein
Hund, gehdrnt und bunt gestreift. Einbein = Kui: sieht aus wie eine Pauke
mit Einem Bein. Vgl. Buch XVII, 7. Irrlicht = Pang Huang: ein Geist mit
flatternden Haaren, der die Menschen irre fiihrt; nach andern eine zwei~
kopfige, bunte Schlange. Hiipferling = We L
9. King, der Meister in Rottleraholz.
10. Dsi vom Ostfeld — Dung Y& Dsi. Herzog Dsdmang von Lu, 693—662
v. Chr. Yén Ho, wohl kaum derselbe wie in Buch IV, 3.
11. Schui, vgl. Schu Ging V, 22, 19. Beriihmter Pfeilmader.
12. Sun Hiu.
13. Bidn King Dsi.
14. Wortlich: er vergiBt seine Leber und Galle und hat keine Gedanken
an seine Ohren und Augen.
15. Der hier fehlende Satz kommt wortlich in Buch XX, 4 wieder.
16. Wortlich: eure neun Offnungen.
17. Weortlich: die neun Schau = die Musik des Kaisers Schun, von der
Konfuzius so hingenommen war, daB er drei Monate Essen und Trinken
dariiber vergaB.
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BUCH XX

1. Der Drache hat zwei Erscheinungsformen, eine irdische als schlangen-
artiger Saurier und eine himmlische als athmosphériscdie Erscheinung im
Gewitter.

2. Im Text Zusatz: das war die Art des géttlidien Landmanns (Schen Nung)
und des Herrn der gelben Erde (Huang Di).

3. ILiauwar ein Verwandter des Kénigshauses von Tschu, Schi Nan (siidlich
vom Markt) ist eine Bezeichnung vom Wohnort her. Er wird in Dso Tschuan
erwihnt im Jahre 479 v. Chr.

Vermutlich der Fiirst Ai, 494468 v. Chr. Vgl. Lun Yii II, 19 und sonst.
Im fernen Siid: wortlich im Siiden von Yiio. Das Reidh ist natiirlich Utopia.
Be Gung Schd. Be Gung = Nordpalast, ebenfalls Ortsname als Eigenname.
Herzog Ling von We, 533—492 v. Chr. Vgl Lun Yii XIV, 20; XV, 1.
King Gi, der Sohn des Konigs Ging von Dsdiou (544—529).

Uber die Gefahr des Konfuzius zwisdien Tschen und Tsai vgl. Lun Yii
XI 2. Der Kanzler Jen: chinesisch Tai Gung Jen.

10. Uber Sang Hu vgl. Buch VI, 4.

11. Die bei Dschuang Dsi und Lié Dsi typische Rufzdhlung der Lelden des
Konfuzius.

12. Lin Hui aus dem Staate Gia soll zur Zeit der Yindynastie gelebt haben.

13. Das dhinesische Wort bedeutet eine runde Platte aus Jade, wie sie im
Altertum als Abzeichen fiirstlichen Ranges gebraucit wurde.

14. Konig Hui von ,Liang*.

15. Genannt sind I und Pang Mong. Pang Mong war der beste Schiiler
des Schiitzen I, der ihn, nachidem er ausgelernt, t6tete, damit er keine Kon~
kurrenz mehr habe. Vgl. Méng Dsi IV, b, 24. Eine #dhnliche Gesdhichte ist
in Lid Dsi V, 15 erzihlt.

16. Vgl. Anm. 4 zu Buch IV, Anm. 3 zu Buch VI und Anm. 1 zu Buch XXVI

17. Chinesisch Diau Ling. Legge fibersetzt ,Adlerberg“, was auf einer
verschiedenen Schreibung des ,Diau“ beruht.

18. Mantis religiosa.
19. Lin Dsu (Russprache nach Pang Dscdiu Ping Lin).

© X NNO

BUCH XXI

1. Tién Dsi Fang ist nach Han Tschang Li ein Schiiler Dsi Hia’s, des be~
kannten Konfuziusjiingers. Von ihm wiederum habe Dschuang Dsi gelernt.

2. Fiirst Wen von We regierte von 425—387 v. Chr., der erste selbstdndige
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Anm. B. XXI Fiirst des von Dsin abgesplitterten Staates We. Er hatte auch Verkehr mit
und XXII psj Hia.

3. Ki Gung ist nicht weiter bekannt.
4. Dung Go Schun Dsi. Dung Go (Ostweiler) Ortsbezeichnung.
5. Wen Bo Siio Dsi, vermutlich aus Tschu, dem Heimatstaat des Laotse.

6. Der Dradhe ist das Symbol der geheimnisvollen Madht der Athmosphire,
der Tiger ist der Konig der Tiere.

7. DsiLu oder Dschung Yu, einer der néchsten Jiinger des Konfuzius.

8. Yain Hui, der Lieblingsjiinger des Konfuzius.

9. Das Ernste und Stille gehdrt dem triiben Prinzip (Erde) an, das Méach-
tige und Wirksame gehért dem lichten Prinzip (Himmel) an. Die Wirkung
entsteht daraus, daB jedes Prinzip der Anlage nach im andern vorhanden
ist und aus ihm hervorgeht.

10. Gian Wu ist in Budh 1, 3 und sonst verschiedene Male genannt.

11. Sun Schu Au war Minister des Konigs Dschuang von Tschu, 613—591
v. Chr. Vgl. Lid Dsi VIII, 17; Mdng Dsi VI, b, 15. In Lun Yii V, 18 wird die
Tatsache des dreimaligen Kanzlertums in Tschu von Dsi Wen erwéhnt.

12. Genannt sind Fu Hi (der briitende Atem) und Huang Di (der Herr der
gelben Erde).

BUCH XXII

1. Vgl XII, 4. Die Namen sind alle allegorisch.

2. Im Text ist hier noch ein offenbar spater eingeschobener Zusatz.

3. Im Text ist hier eine ldngere Abhandlung iiber das Wirken von Himmel
und Erde angehéngt.

4, vgl. Buch I, 8; VII, 1 usw.

5. Vgl Nietzsche, Blso sprach Zarathustra: Der freiwillige Bettler.

6. Vgl Laotse, Taoteking 39.

7. Genannt sind als Beispiele Yau und Gié.

8. Das weiBe RoB bezw. Fiillen stammt wohl aus Schi Ging II, IV, 2. Der
Rusdrudk ist sprichwortlich geworden.

9. Dung Go Dsi. Dung Go (Ostweiler) wieder Ortsname. Der Mann hat
mit dem Dung Go Schun Dsi XXI, 1 nichts zu tun.

10. Wortlich: der SINN ist die Grenze des Unbegrenzten die Grenzen~
losigkeit des Grenzenlosen.

11. A-Ho Gan. Der gottliche Landmann ist Schen Nung. Der alte Drache
ist wohl der élteste der ,fiinf Drachen*, die nach der Zeit des Himmelsherrn,
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Erdherrn und Menschenherrn regierten (vgl. Mayers Reader’s Manual, Anmerk. B.

pag. 364). Deckeltopf: Yan Gang. §§glund
12. Hier ist eine Parallelgeschichte zu Abschnitt eins angehéngt, nur dab

die Namen hier Urklarheit, Unendlichkeit, Nichtstun und Ewigkeit (Nicht-
anfang) heiBen.

13. Lichtglanz = Guang Yau, Nichtsein = Wu Yu. Allegorische Namen.
14. Meister Eckhardts Nichtesnicht.

15. jan Kiu, Schiiler des Konfuzius, in Lun Yii oft genannt.

16. Vgl zu der Frage Lia Dsi V, 1.

17. Ein Beispiel fiir die Lehre ohne Worte.

18. Der Lieblingsjiinger des Konfuzius.

19. Im Text genannt sind: der Park von Schi We (vgl. Anm. 9 zu Buch VI),
der Garten des Herrn der gelben Erde, der Palast des Herrn von Yii (Schun’s),
die Hauser von Tang (Yindynastie) und Wu (Dschoudynastie).

20. Wortlich: die Meister der Orthodoxen und der Anhédnger des Mo Di.
21. Vgl Laotse, Taoteking 58.

BUCH XXIII

1. Vgl Lia Dsi IV, 2. Si Ma Tsiéin bezeicinet ihn als eine Erfindung
Dschuang Dsi's, was er nidht ist. Es ist ein Werk unter seinem Namen er~
halten. Er soll sich auf den Yii-Berg zuriickgezogen haben.

2. We Le Schan, von manchen mit Yii (in Schantung) identifiziert.

3. Vgl. Shakespeare, Julius Céasar.

4. Eine sehr hohe Ehrung. Vielleicht hingt dieser Bericht zusammen mit
der Ehrung, die ihm von dem Konig Ging widerfahren sein soll, der ihn
als Lehrer geehrt habe.

5. Esist fraglich, ob das ,nach Siiden blicken“ hier wortlich zu verstehen
ist, oder ob damit der Herrscherplatz, den er demnach eingenommen hiétte,
gemeint ist. (Der Herrschersitz ist nach Siiden gerichtet).

6. Wortlich: der also als Stiel beniitzt werden kann. Méglicherweise ist
unter dem Stiel der Schwanz des groBen Béren gemeint.

7. Uber diesen ist sonst nichts bekannt.

8. Nadieinemalten Glauben haben die Schlupfwespen keine Jungen, sondern
verwandeln Raupen in Schlupfwespen. Vgl. Buch der Lieder II, V, 2, Vers 3
(von Viktor StrauB falsdh iibersetzt).

9. Woértlich: zwischen Augenbrauen und Augenwimpern.

10. Vgl Taoteking 55. Hier ist der Text abweichend.
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Anmerk.B. {1, Waértlich: vermdge des Gleichgewichts des Himmels.
XXIII und .
xxiv 12. Weértlich: das andere.
13. Mo Y4, Name eines berithmten Schwertes.
14. Vgl Yin Fu Ging.
15. Woértlich: Tor des Himmels.
16. Uber den Schiitzen I vgl. Namenregister.

17. Vgl dazu die ,Rettung®, die Mong Dsi diesen beiden Personlichkeiten
angedeihen lieB. Mong Dsi V, a, 7 und 9.

18. Es sind noch eine Reihe von Ausfiinrungen angefiigt, doch scheint der
Text verdorben.

BUCH XXIV

1. Sit Wu Gui war ein Eremit im Staate We, Nii Schang ein geschétzter
Minister.

2. WuvonWeregierte von 386—371 v. Chr. Erwar der Vater des bekannten
»KOnigs“ Hui von Liang.

3. Wortlich: Wildkatzen.

4, Wortlich: Yiio, Barbarenstaat im Siiden.

5. Da Gui, hier allegorische Bezeichnung fiir den SINN.

6. Gii Tsi, allegorische Bezeichnung der Vollkommentheit aller Dinge.

7. Der Passus scheint buddhistisch beeinfluBt. Die sechs Begleiter des
Herrn der gelben Erde scheinen identisch zu sein mit den Vidyfana. Die
Steppe am Ende der Welt, Siang Tschong, ist der Zustand, da die korper~
liche Welt vor dem Forsdhenden versinkt.

8. Tidn Schi, der Titel, den der taoistische Papst gegenwirtig fiihrt.

9. Wortlich: I; ein berithmter Schiitze aus dem 22. Jahrhundert v. Chr.
10. Wortlich: Yau's.

11. Der in Dschuang Dsi hiufig genannte Sophist. Hier mit seinem Vor-~
namen Bing genannt, derselbe, der in Buch XXI, 1 als Sung Li Tschen vor-~
kommt.

12. Ein Weiser aus dem Anfang der Dschouzeit.

13. Der Text ist sehr dunkel, vielleicht defekt. Der Sinn ist klar. Das
erste Gleichnis gibt dem Hui Dsi zu verstehen, daB er das Widitigste, das
Not tut, iiber AuBerlichkeiten versdume. Das zweite Gleichnis deutet an,
daB es vergeblich ist, nach der Wahrheit zu suchen, wenn man sich dabei
beschrénken will auf die sichtbare Welt. Das dritte Gleichnis endlich be~
leuchtet die Wahrheit: wer selbst in einem Glashaus sitzt, soll keinen Stein
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auf einen andern werfen. Torhiiter waren im alten China bekanntlicaKriippel, Anmerk. B.
fiir die ein Kampf mit den Bootleuten eine sehr ungleiche Sache sein muBte. XXIV und

14. Wortlich: mein Material ist lange tot. Ebenso unten: seit Hui Dsi tot
ist, habe ich niemand mehr, der mir zum Material dienen kann, niemand
mehr, mit dem ich reden kann.

15. Yangtsekiang.

16. Der ,Zweifelsfreie®.

17. Es ist fraglich, ob es derselbe ist wie in II, 1 und den dort erwéhnten
Stellen.

18. Der Sage nach ein beriihmter Pferdekenner.

19. Wértlich: nach Yén (im heutigen Tschili).

20. Nii Kiio.

21. Hii Yu.

22. Méng DsiV, a, 2, 3.

23. In die Gegend von Dong.

24. Weortlich: mit dem Auge schaut er das Auge, d. h. sein Blick ist nicht

nach auBen gerichtet. Die beiden folgenden Sitze sind auf dieselbe Weise
konstruiert.

25. Wortlich: sie gewannen es und lebten, sie verloren es und starben,
sie verloren es und lebten. Im Text folgen nodch einige Beispiele von der
Relativitit, erstens der Wirkung der Arzneipflanzen, zweitens der Klugheit
eines Feldherrn, drittens der Eulenaugen und Kranichbeine.

BUCH XXV
1. Regierte von 370—335 v. Chr., derselbe, der in Mong Dsi I, a, 1 u. f. als
Konig Hui von Liang bezeichnet ist. Yung war sein Name, Hui sein
posthumer Ehrentitel. Liang war die Hauptstadt von We.
2. Regierte von 378—343 als Konig We im Staate Tsi. Uber die Kampfe
der Staaten Tsi und We vgl. Mong Dsi ], a, 5.
3. Wartlich: Rhinozeroskopf, der Amtstitel des Kriegsministers in We.
Zu jener Zeit hatte Gung Sun Yén das Amt inne. Uber die Minister Gi und
Hua ist sonst nichts bekannt.
4, Dai Dsin Jen, kann iibersetzt werden mit: Paukentréger, oder aber:
Erhalter des Reiches Dsin.
5. Tsdchang Wu, Name eines Ortes. Der Mann ist wohl derselbe wie in II, 9.
6. Schiiler des Konfuzius; vgl. Lun Yii IX, 6.
7. Sdhiiler des Laotse, sonst unbekannt.
8. Sdiau Dsdhi.
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BAnmerk. B. 9, Tai Gung Tiau; wie Schau Dschi allegorische Bezeichnung.
XXV und Lo . :
xxv1 10. Die beiden folgenden, im Text weggelassenen Satze nehmen die Er-

kldarung des folgenden Abschnitts unnotigerweise voraus. Offenbar spéterer
Zusatz.

11. Uber Gi Dschen ist sonst nichts bekannt.
12. Dsid Dsi wird von Si Ma Tsién als Taoist im Staate Tsi erwihnt,
13. Vgl. Kants vierten Widerstreit der transzendentalen Ideen.

BUCH XXVI

1. ImText sind eineReihe historischer Beispiele gegeben: Guan Lung Fong,
Bi Gan, der Graf von Gi aus der Zeit des Gid, O-Lai aus der Zeit Dsdiou
Sin's, ferner Gié und Dschou Sin.

2. Genannt ist Wu Yiin und Tschang Hung.
3. Genannt ist Hian Gi und Dséng Schen.

4, Wortlich: Sophorabdume, die in China etwa die Rolle unserer Eichen
spielen.

5. Wu und Yiio.
6. Jen war wohl ein Distrikt in Tschu.
7. Gui Ki im heutigen Tschekiang.

8. Wortlich: ostlich von Dschi Ho = Tschekiang und nérdlich von Tsang
Whu (das Grab des Schun).

9. Bezieht sich wohl auf den Konig Hui von Liang, der durch ausgesetzte
Belohnungen Weise an den Hof zu ziehen sudite und dessen Preisaus~
sdireiben bekanntlidi auch den Mong Dsi angelodkt hatte.

10. DieGeschichte wird von manchen Kommentatoren als unecht bezeichnet.
Das Lied findet sich im Schi Ging nicht. Es erinnert an die Lieder aus der
Handynastie,

11. Im Text steht statt Lau Dan Lau Lai Dsi, der der Sage nach ein Taoist
aus Tschu war. Vgl die vierundzwanzig Beispiele kindlicher Pietdt. Die
Worte, die er hier spricht, werden anderweitig von Lau Dsi erzéhit, so daB
die Annahme chinesischer Kommentare, daB fiir Lau Lai Dsi hier Lau Dsi
zu setzen ist, sehr viel Wahrscheinlichkeit besitzt. Vgl. St Ma Tsidn zur Sache.

12. Bestieg den Thron um 530 v. Chr.

13. Wortlich: Dsai Lu.

14. Tsing Giang, der Gott des Yangtsekiang.

15. Ho Be, Gott des gelben Flusses. Vgl.‘Budl XVII, 1.

16. Das Wahrsagen aus den Schildkrdtenschalen gesciah in der Weise,
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daB man die Schalen auf der Riickseite ausschnitt und dann versengte. Aus Anmerk. B.
den Rissen, die dadurch entstanden, wurde dann das Orakel bestimmt, und XXVI und
der Priester notierte es auf der Schale, XXvil

17. Die Schule des Hi We. Vgl. Buch VI, Anm. 9,

18. Vergl. Goethe, Westdstlicher Divan, Buch I, 4: Im Atemholen sind
zweierlei Gnaden.

19, Im Text steht noch ein Zusatz iiber die richitige Verteilung der
Amter.

20. Es wird eine Methode angegeben (Reiben der RAugenwinkel?), die aus
dem Text nicht ganz klar wird, offenbar eine Manipulation zur Verldnge~
rung des Lebens.

BUCH XXVII

1. Im aligemein iibernommenen Text sind zwischen die Abschnitte dieses
Budhes, die wohl urspriinglich zusammengehort haben, vier Biicher einge~
schaltet, die aber von den chinesischen Kommentatoren seit Su Dung Po
allgemein als spéter eingefiigt angesehen werden. Sie weichen im Stil recht
merklich von den editen Teilen des Werkes ab und bieten auch sadilich
nichts Neues mehr, so daB wir auf ihre Wiedergabe verzichten.

Budh XXVIII, ,Kénige, die auf den Thron verzichten®, enthélt Geschichten
von Weisen, die sich von der Welt zuriickgezogen oder in Armut und Ver~
kennung lebten, anfangend mit ,Freigeber®, dem Weltfliiditigen unter Yau,
und endigend mit Be I und Schu Tsi aus der Zeit der beginnenden Dschou~
dynastie.

Budh XXIX, ,der Réduber Dsdii“, enthdlt eine Verhdhnung des Konfuzius
durch den Réuber Dsdhi, den er zwedss Bekehrung aufgesucht hatte. Zwei
andere Unterhaltungen der Art sind beigefiigt.

Budh XXX, ,Freude an Schwertern®, ist eine Geschichte von Dschuang Dsi,
wie er einen Fiirsten, der am Waffenspiel eine unméaBige Freude hatte, be~
kehrte. Die Geschichte ist eine weitere Ausspinnung von Lid Dsi II, 21. Der~
artige Geschichten von klugen Rednern waren wohl in der Zeit gegen Ende
der Dsdioudynastie im Umlauf.

Budh XXXI, ,der alte Fischer¢, enthilt ebenfalls eine Zureditweisung des
Konfuzius durch einen alten Fischer, mit dem er zusammentrifft.

Buch XXXIII endlich enthélt einen RbriB der Geschichte der chinesischen
Philosophie bis auf die Zeit Dschuang Dsi’s. Dieses Budh ist in der Einleitung
verarbeitet, so daB eine Ubersetzung in extenso unterbleiben konnie.

2. Vgl Matthius 13, 13.

3. Die Ubersetzung beruht auf einer Lesart, die von Legges Text ver~
schieden ist.
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Anmerk.
B. XXVIiI

4, Die hier folgende Stelle steht auch in II, 10, wo sie aber nicht am Platz
und daher ausgelassen ist.

5. Vgl Lun Yii I1, 4.

6. Hier enden die Zitate der Konfuziusworte. Das Folgende ist Beurteilung
des Dschuang Dsi.

7. Einer der beriihmtesten Konfuziusjiinger. Die Geschichte wird gewohnlich
angefiihrt als Illustration seiner pietétvollen Gesinnung.

8. Vermutlich derselbe wie Meister Ki von Siidweiler II, 1.

9. Yéan Tschdng Dsi vgl. 11, 1, wo er ebenfalls neben Meister Ki erwahnt ist.
10. Dsdw Ping Mau. Der Meister, bei dem er lernte, wird Dsdhi Li Yi ge-
nannt. Unter dem Drachent6ten wird der Besitz des SINNS verstanden.
Dieser Besitz schafft keinen ,Nutzen“ duBerer Art.

11. Wortlich: Geschenke machen und Eingaben schreiben.

12. Textabweichung gegeniiber Legge.

13. Genannt ist Tsau Schang.

14, Tschau Fu, der Redhte, ein beriihmter Ahn des Konfuzius im achten
Jahrhundert.

15. Die gewdhnliche Erklarung, die Hii Yu und Yau (Herr von Tang) herein-
zieht, ist vollkommen sinnlos. Hii heiBt billigen, Tang = Roheit!

16. Wortlich: die hauptsichlichste ist die Mitte (d. h. sich selbst als Mitte
ansehen).

17. Der Abschnitt scheint textlich nicht ganz in Ordnung zu sein, namentlich
die Rufzédhlung der verschiedenen ,Wohnungen*“ des Lebens.

18. Der Koénig von Sung, um den es sich hier handelt, ist der schlimme
Konig Kang, 328—286, der aud1 in Lid Dsi II, 21 erwéhnt ist. Die hier er-
zdhlte Geschichte ist wohl eine Parallele zu Absdinitt 13.

19. Der Drache hat der Sage nach eine kostbare Perle zwischen den Haaren
seines Bartes.

20. Es ist nicht gesagt, wer. Die Geschichte ist eine Parallele zu XVII, 10.
In jenem Zusammenhang stehen ja audi sonst dhnliche Geschichten wie hier.
21. Diese Geschichte ist ein wiirdiges Gegenstiick zu Lun Yii IX, 11.

22. Im Chinesischen heiBt es wortlich: Sonne und Mond sind die runden
Jadetabletten (die als Zeichen der Wiirde den Herrschern mit ins Grab ge-~
geben wurden). Die freie Ubersetzung schlieBt sich an Heines bekanntes Ge~
dicht an.

23. Wortlich: Maulwurfsgrillen. Am SchiuB dieser Geschichte ist von
spéterer Hand nodi eine Reihe von Aphorismen angehéngt, die hier weg~
gelassen sind.
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NAMENREGISTER

(Die romischen und Kursivziffern geben Buch und Absdinitt an)

A HO GAN. XXII, Anm. 11.

AFFENBERG. XXIV, 8.

BRI, Herzog von Lu, 494468 v. Chr.
V, 4, Bnm. 8; XX, Anm. &4; XX], 5;
XXVII, 14.

Al, Staat (Grenzwart von Ri). II, 9.

RITAI TO, der ,elende Budklige“ im
Staate We. V, 4, Anm. 10.

ALTER AM BAUM (Tsdiang Wu
Dsi). II, 9; XXV, 6.

ALTER DRACHE (LauLung),Heiliger.
XXII, 6, Anm. 11,

BNSTOSZ, KONIG; allegorischer
Name. XXV, 4.

ARGLOS, s. Tschi Dschiang Man Gi.

BE GU, Sdhiiler des Lau Dsi. XXV, 7.

BE GUNG, der weiBe Prinz, Enkel des
Konigs Ping von Tsdiu, 528—516.
XVII, 4, Anm. 19.

BE GUNG SCHA = Sdcid von Nord~
hausen. XX, 3, Anm. 6.

BE HUANG, Herrsdier des goldenen
Zeitalters. X, Anm. 12,

BE HUN WU JEN, élterer Freund Lid
Dsi’s. V, 2, Anm. 5.

BE I, berithmter Held aus dem Ende
der Yindynastie. VI, /, Anm. 3;
VI, 7; XV, Vorbem.; XVII, 1, An~
merk. 4; 2, Anm. 11; XXVII, Anm. 1.

BE LI HI. XXIII, 6.

BE LO, Pferdebéndiger. IX, 7, Anm.1.

BE MEN TSCHONG = Nordheim,
der Fertige. XIV, 3, Anm. 5.

BE TSCHONG DSI GAU, Graf Hoch
von Vollkommen. XII, 7, Anm. 15.

BERG DER VOLLKOMMENHEIT
(Gii Dsi). XXIV, 3.

-BI GAN. 1V, 71, Anm. 4; VI, Anm. 3;
XX, 6; XXVI, Anm. 1.

BIAN = Wagner Fladi. XIII, 10.

BIAN KING DSI, Philosoph. XIX, 13,
Anm. 13.

BIAU SCHI = Herr des Wirbels. X1V,
Anm. 8.

BING, Vorname des Gung Sun Lung.

BLINKEBLICK, Meister (Gii Tsiau
Dsi). 1L, 9.

BLUMENLAND (Hua). XII, 6.

BRUTENDER ATEM, s. Fu Hi.

BU LIANG I = Sorglos Geradewohl.
VI, Anm. 10.

BUCH DER LIEDER, s. Sdii Ging.

DA GUI = der groBe Erhabene.
XXI1V, Anm. 5.

DA TING, Herrscher des goldenen
Zeitalters. X, Anm. 12,

DAI DSIN JEN. XXV, Anm. 4.

DANG, Kanzler des Staates Schang.
XIv, 2.

DECKELTOPF, s. Yédn Gang.

DENKEN (Tsié Tsdion), allegorisdier
Name. XII, 4.

DIAU LING = zackiger Hiigel. XX, &,
Anm. 17.

DONG, Ort. XXIV, 72, Anm. 23,

DONG LING DSI. Einleitung, S. XV

DONG SI. Einleitung, Seite XV.

DSAI LU = groBe Tiefe. XXV], 6,
Anm.13.

DSCHANG I, Mann aus Lu. XIX, 5,
Anm. 3.

DSCHAU, Staat. X, 3, Anm. 3; XII,
Anm. 17; XVII, Anm. 27, 32,

DSCHAU WEN, Zitherspieler. II, 5,
Anm. 7.

DSCHI, Staat. IV, 1.

DSCHI, Réuber. Einleitung, Seite IX;
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VI, 1; X, 2; X1, 1, Anm. 1; XI, 2, An~
merk. 8; XXVII, Anm. 1.

DSCHI KUAI (Dsi Kuai). XVII, 4,
Anm. 17,

DSCHILISCHU (Kriippel Schu). IV, 7,
Anm. 19,

DSCHI LI YI. XXVII, Anm. 10.

DSCHONG, Staat,Heimat des Lid Dsi.
V, 2, Anm. 4,

DSCHOU, Dynastie. VI, Anm. 3; VIII,
1, Anm, 7; XI, Anm. 2; XII, 73, Anm.
23; X1V, 4, Anm. 17; XV, Vorbem.;
XVII, Anm. 18, 20; XXI, 8; XXII,
Anm. 19; XXV, Anm. 1.

DSCHOU, Staat. XIV, 4, Anm. 14, 25;
XIX, 5, Anm. 1; XX, 5.

DSCHOU SIN, Tyrann, Schang~ oder
Yindynastie, 1154—1122. 1V, 1/,
Anm. 4; V1, 1, Rnm. 3; XIV, 7; XVII,
8, Anm. 18; XXVI, Anm. 1.

DSCHU PING MAU. XXVII, Anm. 10,

DSCHU SCHEN, Heiliger. XIX, 5.

DSCHU YUNG, Herrscher des gol~
denen Zeitalters. X, Anm. 12.

DSCHUAN SU = Gaun Yang, der
zweite der fiinf Herrscher. VI, An~
merk. 9.

DSCHUANG, Koénig von Tschu, 613
bis 591 v. Chr. XXI, Anm. 11.

DSCHUANG, Herzog von Lu, 693 bis
662 v, Chr. XIX, 7/, RAnm. 10.

DSCHUANG DSCHOU, s. Dschuang
Dsi.

DSCHUANG DSI. I, Anm. 15; 11, 12,
Anm.9; IV, Anm. 2; V, 6; VI, Vor~
bemerk.; VIII, Anm. 10; X, Vorbem.;
X1, Vorbem.; XII, Vorbem., Anm. 3;
XIII, Anm. 5, 11; XIV, 2; XV, Anm. 2;
XVI, Vorbem.; XVII, 9—12, Anm.
17, 28, 36; XVIII, 2, 4; XX, 1, 6, 8,
Anm. 11; XXI, 5, Anm. 1; XXII, 5;
XXIIl, Anm. 1, XXIV, 5,6; XXV, 4,6;
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XXV1, 2,7,8; XXVII, 1,2,13,18,19,
20, Anm. 1, 6.

DSCHUN MANG = SproBkraft. XII,
12, Anm. 18.

DSCHUNG NI, s. Kung Dsf.

DSCHUNG YANG, Herrsdher des gol~
denen Zeitalters. X, Anm. 12,

DSCHUNG YU, s. Dsi Lu.

DSE YANG, Philosoph. XXV, 1.

DSI VOM OSTFELD, s. Dung Y4 Dsi.

DSI DSCHI, Minister des Herrsdiers
Dschi Kuai von Yén, XVII, Anm. 17.

DSI GAU, Herzog von Schéd, namens
Sdhen Dschu Liang. 1V, 2, Anm. 8.

DSI GAU DSCHI BE, lehnte den
Thron ab, den Schun ihm anbot.
XVII, Anm. 16.

DSI GUNG, Schiiler des Konfuzius.
Einleitung Anm. 10; V1,4, Anm, 15;
XIl, 77, Anm. 16; X1V, 7.

DSI HIA, Sdhiiler des Konfuzius. Ein-
leitung, S.X u. Anm, 5; I, Anm. 9;
XXI, Anm. 1, 2,

DSI KIN DSCHANG. VI, 4

DSi KUA], s. Dschi Kuai.

DSI LU (Dschung Yu), Schiiler des
Konfuzius. XIII, 7, Anm. 10; XVII, 8,
Anm. 25; XXI, 2, Anm. 7.

DSI SANG BE DS}, s. Dsi Sang Hu.

DSi SANG HU. VI, ¢, 8 Anm. 15;
XX, 5, Anm. 10; (vgl. audh Sang,
Meister).

DSI SCHI, s. Gung Sun Lung.

DSI TSCHAN (Gung Sun Kiau), Mi-~
nister von Dschong, + 522. Einlei~
tung, Seite XV; V, 2, Anm. 4.

DSIWEN, Kanzler des Staates Tschu.
XXI, Anm. 11.

DSIiA DSI, Philosoph. XXV, 10, An~
merk. 12.

DSIA YU, der ,Narr von Tschu*. Ein~



leitung, Seite X; 1, 3, Anm. 7, 9; 1V,
8; VIL, 2.

DSIANG LU MIAN. XII, 70.

DSIN, Staat im Siiden von Schansi.
Einleitung, Anm. 1; I, Anm. 15; 11, 9,
Anm, 7, 13, 18; XII, 7/, Anm. 17;
XVII, Anm. 27, 28; XXI, Anm. 2;
XXV, Anm. 4.

DSIN, Dynastie. Einleitung, S. XXIIL

DSO DSCHUAN. X, Anm.2; XX, An-~
merk. 3.

DSONG SCHEN, Sdhiiler des Konfu~
zius. VIII, Anm. 4; X, Anm. 10; XI,
Anm. 1,9; XXVI, Anm. 3; XXVII, 3,

DSOU, Staat. Einleitung, Seite XV.

DSUN LU, Herrscher des goldenen
Zeitalters. X, Anm, 12.

DSUNG, Staat. II, Anm. 11.

DUAN MU SI, s. Dsi Gung. XII, An~
merk. 16.

DUNG GO DSI (Meister Ostweiler).
XXII, Anm. 9.

DUNG GO DSI KI (Meister Ki von
Ostweiler), s. Nan Be Dsi Ki. II,
Anm. 2; XXVII, 4, Anm. 8.

DUNG GO SCHUNDSI (MeisterSchun
von Ostweiler). XXI, 7, Anm. 4.

DUNG TING, See. XIV, 3.

DUNG wWU. XXIV, 8.

DUNG YA DSI (Dsi vom Ostfeld),
Wagenlenker. XIX, 71, Anm. 10.
DUNKLES WASSER (Hiian Schui).

XXII, 1.

EINBEIN, s. Kui (a).

EINZELWISSEN, s. Schau Dschi.

ERKENNTNIS (= Dsdhi), allegori~
scher Name. XII, 4; XXII, 7.

FEN SCHUI (GrenzfluB), NebenfluB
des Huang Ho. I, Anm. 13,

FEUERSPENDER, s. Sui Jen.

FILIGRAN, Doktor, s. Schi Tschong
Ki.

FLACH, Wagner, allegorischer Name,
s. Bidn.

FLUSZGRAF, s. Ho Be.

FONG I, s. Ho Be.

FRAUENZART, s. Nii Yii.

FREIGEBER, s. Hii Yu.

FUHI (= Briitender Atem), Herrscher
der Vorzeit. IV, Anm.7; VI, Anm.9;
IX, Anm. 2; X, Anm. 12; XVI, 2;
XXI, Anm. 12.

FU SANG, Platz im Ostmeer. XVII,
Anm.7.

FU YUO, Kanzler des Kaisers Wu
Ding. VI, Anm.9.

FUNF HERRSCHER. VI, Anm.9.

FURSTENBERG, s. Schu Schan,

GAN, Ort in Wu, beriihmt durdch seine
Schwerter. XV, Anm. 7.

GAU YANG, der zweite der ,fiinf
Herrscher¢. VI, Anm.9.

GEFUHL (Kun Hun), allegorischer
Name. XXIV, 3.

GEHOR (Tsdhang Yii), allegorischer
Name. XXIV, 3.

GEISTHUOGEL (Ling Kiu), Bergname.
VII, Anm. 7.

GELBER FLUSZ (Huang Ho). I, An~
merk. 13, 15; VI, Anm. 3, 8, 9; VII,
2; XVII; 1 und Anm. 33; XXVII, 18.

GERUCH (Tsdhang Jo), allegorischer
Name. XXIV, 3.

GESCHMACK (Si Pong), allegori~
scher Name, XXIV, 3.

GESICHT (Fang Ming), allegorischer
Name. XXIV, 3.

GESPENSTERBERG (Tschung
Schan). XI, 2.

GI, Minister Tang's. I, Anm. 1.

GI, von Lj, s. Li Gi.

GI, Minister des Konigs Yung von
We. XXV, 4.

GI, Herr von, Oheim des Tyrannen
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Dschou Sin. VI, 7, Anm. 3; XXVI,
Anm. 1.

GI, Berg. I, Anm. 6.

GI DSCHA. XII, 10.

GI DSCHEN, Philosoph. XXV, 10.

GI GU. IV, Anm. 1.

GI TSCHI. Einleitung, Seite XVI.

GI TO. VI, Anm. 3.

GIA, Staat. XX, 5, Anm. 12.

GIA, Tyrann, Hiadynastie, 1818 bis
1766. 1V, 1, Anm, 3; VI, 1; XI, 1,
Anm. 8; XVI}, 4, 8, Anm. 18; XXII,
Anm. 7; XXVI, 5, Anm. 1.

GIAN, Herzog von Tsi, ermordet
durch Tidn Hong. X, Anm. 1.

GIAN WU, GottdesTaischangebirges,
Heiliger zur Zeit des Konfuzius. I, 3,
Anm. 7; VI, Anm. 9; VII, 2; XXI, 10,
Anm. 10.

GIN, Musikmeister von Lu. XIV, 4.

GING, Ko6nig von Dschou, 544—529.
XX, Anm, 8; XXIII, Anm. 4,

GING SCHi (Dornheim), Platzin Sung.
1V, 6.

GING SCHOU, Satz aus der Hidn
Tschi-Musik. I, Anm. 2.

GO SIANG, 312 n. Chr. Einleitung,
Seite XXIIL

GONG SANG TSCHU = Géng Sang
Dsi. Einleitung, Seite IXu. Anm. 3;
XXIIl, 7, Anm. 1.

GOTTLICHERLANDMANN, s.Schen
Nung.

GROSZER BALTER, s. Tai Sci.

GROSZER BAR. VI, Anm. 9.

GROSZER BERG, s. Taischan.

GROSZER ERHABENER = Da Gui.
XX1v, 3.

GU BE YU, Freund des Konfuzius,
Minister in We. IV, 3, Anm. 11;
XXV, 8

GU LIANG, V], 6.
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GU TSIAU DSI (Meister Blinkeblidk).
II, Anm., 14,

GU SCHA (Mau Gul), Bergname. 1, 3,
Anm, 10,

GU TSI (Berg der Vollkommenheit).
XXI1V, Anm. 6.

GUAN DSCHUNG, Kanzler des Her~
zogs Huan von Tsi. Einleitung,
Seite XV; V, Anm. 14; XV, Vorbem.;
XIX, 7, Anm. 6.

GUAN LUNG FONG, Beamter des
Tyrannen Gid, von diesem getdtet.
1V, 1, Anm, 3; XXVI, Anm. 1.

GUAN YIN HL Einl., S.XV u. XX.

GUANG, Musikmeister. II, Anm. 7;
VIII, 1, Anm. 3, 11; X, 2, Anm. 6.

GUANG TSCHONG DSI (der um-
fassend Vollendete). Einleitung,
Seite XIII; XI, Anm. 12,

GUANG YAU (Liditglanz). XXII, An~
merk, 13,

GUI, Staat. II, Anm. 11.

GUI DE, Ort in Honan. 1V, Anm. 16.

GUI KI, Berg. XXVI, Rnm. 7.

GUNG GUNG. X, Anm. 8; XI, 2, An~
merk. 7.

GUNG SUN,NachkommenderFiirsten
von Dschau. XVII, Anm. 27,

GUNG SUN KIAU, s. Dsi Tschan.

GUNG SUN LUNG (Bing oder Lung
Li Tschen), Sophist. Einleitung,
Seite XVII, XVII und Anm. 10;
XVI, 9; XX1V, 5, Anm. 11.

GUNG SUN YAN, Kriegsminister in
We. XXV, Anm. 3.

GUNG-WEN HIAN, III, 3, Anm. 3,

HAN, Teilstaat von Dsin. XII, An-
merk. 17.

HAN, FluB (Han Yin, die Gegend nérd-
lichvomHan~FluB). XII, 7/, Anm.17.

HAN, Dynastie. Einleitung, Seite 17;
XXVI, Anm. XXII.



HAN DAN, Hauptstadt von Dschau.
X, 3, Anm. 3; XVII, Anm, 32.

HAN FE DSI. I, Anm. 4; X1II, Vor-~
bemerk.

HAN TSCHANG LI. XXI, Anm. 1.

HAN YU, 768—824 n.Chr. X, Vorbem.

HAU, FluB in Anhui. XVII, Anm. 40,

HE S{, s. Hua Si.

HERRDER GELBEN ERDE, s.Huang
Di.

HERR DES WIRBELS, s. Biau Sdhi.

HI'WE, Heiliger der Vorzeit. VI, An~
merk. 9; XXVI, Anm. 17.

HIA, Dynastie. 1V, Anm. 3; VI, An~
merk. 3; VII, Anm. 7; XI, Anm. 2;
XVII, Anm. 18, 20.

HIAN TSCHI, Musik des Herrn der
gelben Erde. III, Anm. 2; XIV, An~
merk. 6.

HIAN YUAN, Herrsdhier des goldenen
Zeitalters. X, Anm. 12,

HIAU GI. XXVI, Anm. 3.

HIAU GING, das Budh von der Ehr~
furcht. XII, Anm. 24.

HIMMELGRUND, s. Tién Gen.

HIMMELSEE (Tidn Tsdi). I, 1.

HO BE (Fong 1), FluBgraf, Gott des
gelben Flusses. VI, Anm. 9; XVII,
1—6 u. Anm. 2; XXVI, 6, Anm. 15.

HO LU, Koénig von Wu, 514—494
v.Chr. VI, Anm. 14.

HOCH VON VOLLKOMMEN, Graf,
s. Be Tschong Dsi Gau.

HONG SCHAN. Einleitung, Anm. 8.

HORNFROSCHE, s. Wa Lung.

HU (der Zufahrende). VII, Anm. 15.

HU, Staat. 1V, 7, Rnm. 6.

HU BU GIA. VI, Anm. 3.

HU YU (Freigeber). I, 2, Anm. 6; 1I,
Anm. 12; VI, 6; XII, 5, Anm. 11, 13;
XII, Anm. 5; XVII, Anm. 16; XXIV,
12, Anm, 21; XXVII, Anm. 1, 15.

HUA, Minister des Konigs Yung von
We. XXV, 4.

HUA (Blumenland), Name eines
Platzes. XII, 6, Anm, 14.

HUA SU, Mutter des Fu Hi. IX, An~
merk. 2; X, Anm. 12,

HUAI NAN DSI. X, Anm. 3.

HUAN, Herzog von Tsi, 685—643
v. Chr, V, 5, Anm. 14; XIII, 70, An~
merk. 17; XIX, 7, Anm. 5.

HUAN DU. X], 2

HUAN TUAN. Einleitung, S. XVIIL

HUANG DI (Herr der gelben Erde).
II, 9; III, Anm. 2; VI, Anm. 9; 6;
VIII, Anm. 2 und 11; X, Anm, 12;
XI, 2, 3; XII, 4; XIII, 6; XIV, 3, 7;
XVI, 2; XXI, Anm. 12; XXII, 7 und
Anm. 19; XXIV, 3.

HUANG DSI GAU AU, weiser Mann
in Tsi. XIX, Anm. 7.

HUANG HO, s. Gelber FluB.

HUANG SIU. Einleitung, Seite XX1IL

HUI, von Liu Hia. VIII, Anm. 10.

HUI, Koénig von Liang (We), namens
Yung. I, 2, Anm. 1; X, Anm. 3;
XX, Anm. 14; XXIV, Anm. 2; XXV,
4, Bnm. 1; XXVI, Anm. 9; Einlei~
tung, Seite IX und Anm. 5.

HUI DSI (Hui Schi), Sophist zur Zeit
Dsdiuang Dsi’s. Einleitung, S. IX,
XV, XVII, XVIII, Anm. 9, 13; 1, 4, 5,
Anm.5; II, Anm. 7; V, 6, Anm. 15;
XVII, 11, 12; XVII], 2; XXIV, 5, An~
merk. 13, 14; 6; XXV, 4; XXVI, 7;
XXVII, 2.

HUI YANG, Wanderphilosoph. II,
Anm. 7.

HUN DUN (der UnbewuBte). VII, 7,
Anm. 15.

HUNG MONG (Urnebel). XI, 4, An~
merk. 17,

HUPFERLING, s. We L
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I, geschidkter Schiitze aus dem 22.
Jahrhundert. V, Anm. 6; XX, An~
merk. 15; XXIII, 6; XXIV, Anm. 9.

I LIAU (am Markt). XX, 2, Anm. 3.

I ORL DSI (Schwalbensohn). VI, 6,
Anm. 18.

1 YANG (Pantherkopf), Geist. XIX, 7,
Anm. 8.

I YIN, Minister des Herrsdiers Tang.
XXIII, 6.

IRRLICHT, s. Pang Huang.

JAN KIU, Scdhiiler des Konfuzius.
XXII, 9, Anm. 15,

JEN, s. Tai Gung Jen.

JEN, Ortsname. XXVI, 3, Anm. 6.

Ji DSCHUNG SCHI (Mittagsanfang).
VII, 2, Anm. 6.

JO, Gott des Nordmeeres. XVII, 1—6;
Anm. 3.

KBN PE, Geist des Kun Lun-Ge~
birges. VI, Anm.9.

KANG, Konig von Sung, 328 —286
v. Chr. XXVII, Anm. 18.

KEIMWALTER, s. Wang L

KI VON OSTWEILER, s. Dung Go
Dsi Ki.

KI, Meister. XXIV, 77, Anm. 17.

KI VOM SUDWEILER, s. Nan Be
Dsi Ki.

KI GUNG. XXI, 1.

KIA (Scharlachfee). XIX, 7, Anm. 8.

KIN GU LI, Schiiler des Mo Di. Ein~
leitung, Seite XV.

KING, Holzschnitzer. XIX, Anm.9.

KING GI, Prinz. XX, 3, Anm. 8.

KIU FANG YIN. XXIV, 71, Anm. 18,

KLARSTROM, s. Tsing Giang.

KNOTERICHBACH, s. Liau Schui.

KONFUZIUS, s. Kung Dsi.

KONIGIN-MUTTER DES
WESTENS, s. Si Wang Mu.

KU HU. Einleitung, Seite XVI.
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KO YOAN. 1V, 4, Anm. 14,

KUBNG, Land. XVII, 8.

KUI (a), Drachengeist. XIX, 7, Anm. 8;
XVII, Anm. 22,

KUI (b), Mechaniker zur Zeit Yau's.
X, Anm, 8.

KUN, Sohn des Meisters Ki. XXIV, /1.

KUN (Leviathan). I, 7, Anm. 1.

KUN LUN, Gebirge. VI, Anm. 9; XII,
Anm. 9.

KUNG DSI (Konfuzius). Einleitung,
Seite IX—XI, XV und Anm. 6; II,
3, 9, Bnmerk. 4, 16; 1V, 1, 2, 8,
Rnm. 11; V, 1, 3, 4, Anm. 1, 4; VI,
1, 4, 5, 7, Anm. 3; VIII, 1, Anm. 4;
XIL, 9, 11, Anm. 16; XIII, 7, Anm. 11;
X1V, 4—8; XV, Anm. 2; XVI], &,
Anm. 4, 11, 19; XIX, 5, Anm. 17;
XX, 4, 5,7, Anm. 9, 11; XXI, 2—¢,
8, 10, Anm. 7, 8; XXII, 4, 9, 10;
XX1V, 5, 10; XXV, 9; XXVI, 5, 6;
XXVII, 2, 3, 8 14—16, Anm. 1, 14,

KUNG TUNG, Berg der Leere und
Einheit. XI, 3, Anm, 13.

I.AI, Meister. VI, 3.

LAOTSE, s.Lau Dan.

LAU, Schiiler des Konfuzius. VI, An~
merk. 15; XXV, 6, Anm. 6.

LAU DAN. Einleitung, Seite IX—XII,
XV, XX u. Anm. 3; I, Vorbem.; 1], 4,
Anm.4;V,3;VL 1, Anm. 4, 6; VI, 4
XI, 2, 3, Anm. 10, 12; XII, 9, Anm. 2,
3,15, 17; XIlII, 7—9, Anm. 12—14;
X1V, 5—8, Anm. 21, 23; XXI, 4,
Anm. 5; XXII, 4; XXIII, 1; XXV, 7;
XXVI, 5.

LAU LAIDSI, identisch mit Lau Dan.
XXVI, Anm. 11.

LE TING (Poltergeist). XIX,7, Anm.8.

LEERE UND EINHEIT, Berg, s.Kung
Tung.

LEVIATHAN, s. Kun.



LI (Lou), SchwarzfuB. XIX, 7, Anm. 8,

LI, Meister. VI, 3.

LI s.Li Gi.

LI DSCHU (Scharfblick). VIII, 7, Rn~
merk. 2, 11; X, Anm. 7; XII, 4, An~
merk. 10.

LIGIL II, 9, Anm. 13.

LI LU, Herrscher des goldenen Zeit~
alters. X, Anm. 12,

LI SI, Minister. Einleitung, Anm. 7.

LI TAI BE. Einleitung, Seite XII.

LI TSCHU, Herrsdher des goldenen
Zeitalters. X, Anm. 12,

LIA DSI. Einleitung, Seite XI, XX;
I, 1; 11, Anm. 1; V, Anm. 4; VII, An~
merk. 11; XV, Vorbem. ; XVIII, Vor~
bemerk.; XIX, Vorbem.; XX, An~
merk. 11; XXI, Vorbem.; XXVII, Vor~
bemerk.

LIA DSI, Das wahre Buch vom quel-

lenden Urgrund:

als Ganzes: Einl., Seite XII,

XX, XXII, XXIIIL

I . . . Einl, Seite XX;
XV, 7; V, An~

merk. 5.
I, 1 XIX, 5, Anm. 1.
L4 . XV, 6.
I,171 . . Einl, Anm. 13.
I 12 XXII, 3.

I . . . Einl, Seite XX.
1L 7 IV,Anm.7;1X, 1,
Anm. 2; X, An~
merk. 12; XI, 3
(Vorbem.).
1,2 . . I, Anm. 10.
I,3 . . I, Anm.5; XVII,
HKnm. 23.
L4 . . XIX, 2,
I,5 . . V, Anmerk. 5;
XXI, 9.
1V, Anm. 13.

LIA DSI, Daswahre Buch vom quel-~

lenden Urgrund:

IL§ . XIX, 4.

IL,9 . XiX, 9.

IL,70. . XIX, 3.

I, 12 . Einl.,, Anm. 5;
XIX, 7, Vorbem.

IL, 13 . VII, 5, Anm.

I,714. . XXvll, 7; V,
Anm. 5.

I, 15 . XXV, 6.

IL, 18 . X, Anm. 12,

I, 19 . II, 5, Anm. 6.

11, 20 . XIX, 8.

IL 21 . XXVILAnm.18;
II, Anm. 7.

I, 7 . XII, Anm. 8, 9.

v, 2 . XXIII, 7, Anm.1.

Iv,5 . II, Anm. 1.

v, 9 . VIiI, 7, Aom.

v, 11. Einl., Seite XV;
XV, Anm. 3.

V,1 XXII, Anm. 16;
XIV, Anm. 3.

Vv, 2 I 1; II, Anm. T7;

VI, 7, Anm.7,9;
VIII, 7, Anm. 2;
X, 2, Anm. 6, 7.

V,3 XII, Anm. 17.

vV, 11 . II, Anm. 7.

VI,7 . . X, [/, Bnm. 1;
X1V, Anm. 15.

VL 3. . XIX,7 Anm.3;
XX1V, 7.

ViL7. . I,ABim.6;X, 1,
Anm. 1.

VI, 8. V, Anm. 4.

Vi, 12 X1V, 4, Anmerk.
12, 14,

ViII, 77 . XVII, Anm. 19,

VilI, 13 . XXIV, /1 (Vor-~

bemerk.).
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LIA DSI, Das wahre Buch vom quel~
lenden Urgrund:
VIHI, 17 . XXI, Anm. 11.
VI, 718 . X, 3, Anm. 3.
VI, 28 . X, 1, Anm. 1.

LIAN, Bambussamen. XVII, Anm. 39,

LIAN SCHU. |, 3.

LIANG, Hauptstadt von We, s. aWe,
I, Anm. 15; X, 3, Anm. 3; XVII, 17,
Anm. 36; XX, Anm. 14; XXIV, An~
merk. 2; XXV, 4, Anm. 4; XXVI, 3,
Anm. 9.

LIAU SCHUI (Knéterichbadi), FluB-
name. VII, 3, Anm. 10.

LICHTGLANZ, s. Guang Yau.

LIN DSU, Sdhiiler des Dschuang Dsi.
XX, Anm. 19.

LIN HUIL. XX, Anm.12.

LING, Fiirst von We, 533—492 v. Chr.
1V, 3, Anm. 2; V, Anm. 14; XX, An~
merk. 7; XXV, 9.

LIU HIA, s. Hui von Liu Hia.

LU, Staat. Einleitung, Seite XV; IV,
Anm.9;V, 7,3, 4u. Anm. 1,7, VI, 5,
Anm. 17; X, 3, Anm. 3; XII, 70, An~
merk. 17; X1V, 4, Anm. 17; XIX, 5,

- 10,13; XX, 2, 5; XXI, 2, 5; XXVII, 14.

LU GU. XXIV, 5, Anm. 12,

LU TUNG, s. Dsii Yil.

LUCKENBEISZER, s. Nid Kiio.

LUN YU (Gespradie des Konfuzius).

1V, Anm. 1, 2; VIII, Vor~
bemerk.; XXI, Vorbem.

I, 4 XXVII, Anm. 5.
1,19 . XX, Anm. 4.
vV, 15. V, Anm. 4.

v, 17 . XVIl, Anm. 35.
V,18. XXI, Anm. 11.
VLT . VI, Anm. 15.
VI, 13. . V], Anm. 15.
VII, 18 . 1V, Anm.8.
Vi, 22 . XIV, Anm. 12.
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LUN YU (Gesprache des Konfuzius):

IX,5 . XVII, Anm. 24,
IX,6 . VI, Anm. 15.
XL 2. XIl, Anm. 16;
XIII, Anm. 10;
X1V, Anm. 15;
XX, Anm. 9,
XI, 22 XVII, Anm. 24,
XIv,20 . XX, BAnm.17.
XIv,22 . X, Anm.1.
Xv,71. . XIV, Bnm. 13,
15; XX, Anm.17.
XV, 6. VIII, Anm. 4,
XVIL, 7 . XVII, Anm. 26.
XVIII. XX, 5, Vorbem.
Xvil, 7 . VI, 1, Anm. 3.
XVIL 5. I, Anm. 9; IV,
Anm. 20.
LUNG LI TSCHEN, s. Gung Sun

Lung.

MAU, Konig We von Tsi. XXV, 4,
Anm. 2.

MAU, Prinz von We. XVII, 9, An~
merk. 28.

MAU DSIANG. II, Anm. 13.

MAU GU I, s. Gu Scha.

MEERESTIEFE, siidliche (NanYiian).
I, 1.

MEN WU GUI (Unholdfrei). XII, 73,
Anm. 21,

MIAU, wilde Stamme. XI, 2.

MIN DSI KIAN, Schiiler des Konfu~
zius. V, 4, Anm. 13.

MING SCHAN, Bergim Ozean. XIV, 2,
Anm. 4.

MITTAGSANFANG, s. Ji Dsdiung
Schi.

MO DI (Micius). Einleitung, Seite IX,
XV, XVI, XVill; I, Anm. 4; 11, 3;
VIII, 7, Anm. 4; X, 2, Anm. 11; XI, 2,
Anm. 10; XVII, Anm. 27; XXII, An~
merk. 20; XXIV, 5; XXVII, 8.



MO YA, Schwert. VI, Anm. 14; XXIII,
2, Anm. 13.

MONG, Heimatstadt des Dschuang
Dsi. Einleitung, Seite IX, XXIII u.
Anm. 1.

MONG DSCHI FAN, s. Méng Dsi Fan.

MONG DSI. Einleitung, Seite XV,
XXI, XXII; I, Anm. 15; 1, Anm. 4;
I, Anm. 1; VIII, Anm. 6; XV, An~
merk. 2; XVII, Anm. 17; XX, Anm.
15; XXI, Anm. 11; XXHI, Anm. 17;
XX1V, Anm.22; XXV, Anm.1; XXVI,
Anm. 9.

MONG DSI FAN. VI, 4, Enm. 15.

MONG SUN TSAL V], 5, Anm. 17.

MU, Herzog von Tsin, 659 —621
v. Chr, XXIII, 6.

NAMENLOSER. VII, 3.

NAN BE DSI KI (Nan Be Dsi Kui,
Dung Go Dsi Kui, Nan Go Dsi Ki,
Meister Ki von Siidweiler). II, 7;
1V, 5, Bnm. 15; VI, 2, Anm. 10;
XX1V, 9; XXVII, Anm. §, 9.

NAN BE DSI KU]J, s. Nan Be Dsi Ki.
VI, 2, Anm. 10.

NAN GO DSIKI, s.Nan Be DsiKi. I1, 7.

NAN HUA. Einleitung, Seite XXIII.

NAN YUNG TSCHU, Sdiiiler des
Gong Sang Tschu. XXIII, 1.

NARR VON TSCHU, s. Dsié Yii.

NIA KOO (LiickenbeiBer). 11, 8, Anm.
12; V11, 1, Anm. 1; XII, 5, Anm. 12,
13; XXII, 2; XXIV, 72, Anm. 20,

NICHTSEIN, s. Wu Yu.

NICHTSTUN, s. Wu We.

NICHTSTUN, schweigendes, s. Wu
We We.

NORDHAUSEN, s. Be Gung Scha.

NORDHEIM DER FERTIGE, s. Be
Men Tschong.

NORDMEER. XIV, Anm. 4; XVII,
1—6.

NORDPOL. VI, Anm.9.

NO GUA (Nii Wa). X, Anm. 12.

NU SCHANG, Minister des Fiirsten
Wu von We. XXIV, 7, Anm. 1.

NU YU (Frauenzart). VI, 2, Anm. 10.

O-LAl XXVI, Anm. 1.

OSTHUGEL (Dung Ling). VIII, 1.

OSTMEER. XVI], 1, 9, Enm. 7.

PAN GU. X, Anm. 12.

PANG HUANG (Irrlicht). XIX, 7, An~
merk. 8.

PANG MONG, geschickter Sdhiitze,
XX, Anm. 15.

PANTHERKORPF, s. I Yang.

PE, Land. XIV, 5.

PE A (Talzwerg). XIX, 7, Anm. 8.

PE I DSI, s. Pu I Dsi.

PEDANT, s. Tsui Kii.

POLTERGEIST, s. Le Ting.

PONG (Rokh). 1, 7, Anm. 2.

PONG MONG. Einleitung, Seite XV,
XIX, XX.

PONG DSU. 11, 6; VI, 1, BAnm. 9;
XV, Anm. 5.

PU, NebenfluB des Huang Ho. XVII,
10, Anm. 33, v

PU I DSI (Pe I Dsi), Strohmantel.
VII, 1, Anm. 2; XII, 5, Anm. 13;
XXII, 2.

ROHHEIT, Konig, allegorisdierName,
XXV, 4.

ROKH, s. Péng.

ROTER BERG, s. Yin.

ROTES WASSER. XII, Anm. 8.

SANG, Meister, s. Dsi Sang Hu.

SANG HU, s. Dsi Sang Hu.

SANG LIN, Musik des Konigs Tang.
I1I, Anm. 2.

SCHA, Staat im heutigen Honan,
1V, 2, Anm. 8.

SCHA, s. Be Gung Scha.

SCHAN BAU. XIX, Anm. 2.
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SCHAN GU, PaB. Einleitung, S. XX.

SCHANG, Dynastie, s. Yin.

SCHANG, Staat, s. a, Sung. 1V, 5,
Anm. 16; X1V, 2, Anm. 2; 4, Anm. 14;
XX, 5.

SCHARFBLICK, s. Li Dschu.

SCHARLACHEFEE, s. Kia.

SCHAU, Musik des Kaisers Schun.
XIX, Anm. 17.

SCHAU (Fiirst von Schau). XIV, An~
merk. 25,

SCHAU DSCHI (Einzelwissen). XXV,
10.

SCHAU GUAN. XVII, Anm. 16.

SCHAU GUANG, Wohnsitz der Si
Wang Mu. VI, Anm.9.

SCHECKIGER HUND, s. Sin.

SCHEN DAU. Einl, S. XV, XIX, XX.

SCHEN DSCHU LIANG, s. Dsi Gau.

SCHEN NUNG, der ,géttliche Land~
mann*. X, Anm. 12; XVI, 2; XX, 1,
Anm. 2; XXII, 6, Anm. 11.

SCHEN TU DI VI, Anm. 3.

SCHEN TU GIA. V, 2, Anm. 3, 7.

SCHI GING (Buch der Lieder). XXII,
Anm. 8; XXIII, 7, Anm. 8; XXVI, 4,
Anm. 10,

SCHI HU. XVII, Anm. 16.

SCHI KIU, s. a. Geschichtsschreiber
Yii. X, Anm. 10,

SCHI TSCHONG KI (Doktor Filigran).
XIi1l, 8, Anm, 12.

SCHI We. XXII, Anm. 19.

SCHILLERNDE, der, s. Schu.

SCHOU YANG, Berg. VII, 1.

SCHRECKHORNBERG, s. We Le
Schan.

SCHU (der Sdhillernde). VII, 7, An~
merk. 15,

SCHU, der Kriippel, s. Dschi Li Schu.

SCHU GING (Buch der Urkunden).
XI, Anm. 7; XIX, 72, Anm, 11,
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SCHU ORL. VIII, Anm. 11.

SCHU SCHAN (Fiirstenberg). V, An-
merk. 7.

SCHU TSI, Held aus dem Ende der
Hiadynastie. VI, 1, Anm. 3; VIII, 1,
Anm. 9; XV, Vorbem.; XVII, An~
merk. 4; XXVII, Anm. 1.

SCHUI. XIX, 712, Anm. 11.

SCHUN, Herrsdier des Altertums. I, 3,
Bom.11; I, 7; IV, I, Rnm. 7; V, I;
VII, 1, Anm. 2, 3; VIII, Vorbem.;
X, I; X1, 2, Aanm. 7; X1, 7, 13; XIII,
1,6; X1V, 2, 7; XVI, 2; XVI], 4, 8,
Anm, 16, 17, 20; XIX, Anm. 17; XX,
5; XXII, Anm, 19; XXIII, 7; XXIV,
12; XXV, 4; XXVI, 3, Anm. 8; Ein~
leitung, Seite X.

SCHUN, Meister von Ostweiler, siehe
Dung Go Schun Dsi.

SCHUTZE, Sternbild. VI, Anm. 9.

SCHWALBENSOHN, s. I Orl Dsi.

SCHWARZFUSZ, s. Li.

SELBSTVERGESSEN, s. Siang
Wang.

SI, Meister. VI, 3.

SI SCHI, eine Schonheit, die chine~
sische Helena. II, 4, Anm. 6, 13;
X1V, 4.

SI WANG MU. VI, /7, Anm. 9; XII,
Anm, 8.

SI MA TSIAN. Einleitung, S. IX, XI;
Anm. 6, 7; I, Anm. 9; X1V, Anm. 21;
XXIII, Anm. 1; XXVI, Vorbem.

SIANG WANG (Selbstvergessen).
XII, 4, Anm. 10.

SIANG TSCHONG (Steppe am Ende
der Welt). XXIV, 3, Anm. 7.

SIN (Scheckiger Hund). XIX, 7, An~
merk. 8.

SKORPION, Sternbild. VI, Anm. 9.

SORGLOS GERADEWOHL, s. Bu
Liang L



SPROSZKRAFT, s. Dschun Mang.

STEILES GEHEIMNIS (Yin Fen),
Berg. XXII, /.

STEIN, Meister. 1V, 4; XXIV, 6.

STROHMANTEL, s. Pu I Dsi.

SU DUNG PO. Einleitung, Seite XI,
XXIM, Anm. 6; XXVII, Anm. 1.

SU AU. 1, 7, Anm. 11; IV, Anm. 5.

SU WU GUL XXIV, 7, Anm. 1, 2.

SU YO. VI, Anm. 3.

SUAN, von Tsi. Einleitung, Seite IX,

SON DSI. VI, Anm. 3,

SUI JEN (Feuerspender). XVI, 2.

SUN HIU. XIX, 73, Anm. 12,

SUN SCHU AU, Minister von Tschu
unter Konig Dsdmang, 613—591.
I, Anm. 7; XXI, 10, Anm. 11.

SUNG, Dynastie. Einleitung, S. XXIIL

SUNG, Staat, s.a. Schang. 1, 1, 3, 4,
Anm. 16; IV, 6; X1V, 4, Anm. 2, 14;
XX, 5; XX1IV, 6; XXV, 6, 10; XXVII,
13, 18, Anm. 18.

SUNG (Gebiet des Wohnungsbe~
sitzes), Steppe. XI, Anm. 18,

SUNG YUNG DSI (Meister Ehren-
pracht). Einleitung, Seite XI, XVIII;
I, 7, Anm. 4.

TAI GUNG JEN (Kanzler Jen). XX, 4,
Anm. 9.

TAIGUNG TIAU (Uberblidk). XXV, 10.

TAISCHAN (GroBer Berg). I, /, An~
merk. 3, 7; II, 6; VI, 7, Rnm. 9.

TAI SCHI (der groBe Alte). VII, 7,
Anm. 4.

TALZWERGE, s.Pe A.

TANG, Begriinder der Schang~ oder
Yindynastie, 1766 —1754 v. Chr.
I, Anm. 1; I, Anm. 2; X1V, 7; XVII,
4, 9, Anm. 18, 30; XXII, Anm. 19;
XX, 6.

TANG, Dynastie. Einleitung, S.XXIIL

17 Dsdmang Ds1

TAOTEKING. Einleitung, Anm. 13,
2 . XIII, Anm. 2,
5. X1V, 4, Anm. 11.
6 . XII, 72, Anm. 18.
8 . XIII, Anm. 2.
13 . XI, 71, Anm. 3.
14 . X1V, 3, Anm. 8.
15 . XXI, 10, Vorbem.;
V1, 1, Vorbem.
17 . VI, Anm. 6.
19 . X,2 Anm.5; X1,2,
Anm. 11,
21 . XVIII, 1, Anm. 3.
25 ., XII, Vorbem.
36 . X, 2, Anm. 4.
38 . XVII, Anm. 14,
39 . VI, Vorbemerk.;
XV, 1, Anm, 2; -
XXII, Anm. 6.
45 . X, 2 Anm. 9.
55 . XXIII, 7, Anm. 10.
56 . XIII, 10, Anm. 15,
58 . VI, Anm. 4; XXII,
Anm. 21.
70 . VI, Vorbem.
80 . IX,7,Anm. 3; X, 2,
Anm. 12,
TIAN, Herrschergeschledht in Tsi. X,
Vorbem.; XXV, 4.
TIAN DSI FANG. Einleitung, Seite X;
XXI, 1, Anm. 1.
TIAN GEN (Himmelgrund). VII, 3,
Anm. 8.
TIAN HONG. X, 7, Anm. 1.
TIAN KAI DSCHI. XIX, 5, Anm. 1.
TIAN PIAN. Einleitung, Seite XV,
XIX, XX.
TIAN SCHI (himmlischer Meister).
XXI1V, 3, Anm. 8.
TIAN TSCHONG DS, s. Tién Hong.
TSAI, Staat. XIV, 4; XX, 4, 5, 7,
Anm, 9.
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TSANG WU, Grab des Schun. XXVI,
3, Anm. 8.

TSAU SCHANG. XXVII, Anm. 13.

TSCHANG GI. V, 1, Anm. 2.

TSCHANG HUNG. XXVI, Anm. 2.

TSCHANG WU (der alte Paulownia~
baum). 1I, 9, Anm. 15; XXV, 6, An~
merk, 5.

TSCHAU FU, der Rechte; Ahn des
Konfuzius. XXVII, Anm. 14,

TSCHEN, Staat. XIV, 4; XX, 4, 5, 7,
Anm. 9.

TSCHI DSCHANG MAN GI (Arglos).
XIi, 13, Anm. 22,

TSCHi HO. XXVI, 3, Anm. 8.

TSCHONG, Konig. XIV, Anm. 17.

TSCHU, der Narr von, s. Dsia Yil.

TSCHU, Staat. 1V, 8, Anm.8; V, 1;
X, 2, Anm. 3; XII, 11, Anm. 17;
XVII, 10, Anm. 19; XVIII, 7, Anm. 1;
XX, Anm. 3; XXI, Anm. 5, 11; XXV,
Vorbem.; XXVI, 5, Anm. 6, 11; Ein~
leitung, Anm. 6.

TSI, Staat. 1V, 2, 4; V, 5; X, I; XIII,
10, Anm. 17; X, Vorbem.; XV, Vor~
bemerk.; XVII, Anm. 17; XIX, 7,
Anm.5; XXI,2; XXIV, 11; XXV, 4, 7.

TSI DIAU KA, Sdiiiler des Konfu~
zius. I, Anm. 4.

TSI YUAN, Stadt. Einleitung, S.IX.

TSIN, Staat. XXIII, 6; XXVII, 13.

TSIN SCHi, Freund des Lau Dan.
111, 4, Anm. 4.

TSIN SCHI HUANG DI. Einleitung,
Seite XI, Anm. 7; XXVI, Vorbem.
TSING GIANG (Klarstrom). XXVI, 6,

Anm, 14,

TSUI KU (der Pedant). XI, 2, Anm. 6.

TSUNG, Staat. 1V, 1, Anm. 5.

UBERBLICK, s. Tai Gung Tiau.

UMFARSSEND ~VOLLENDETE, der,
s. Guang Tschong Dsi.
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UNBEWUSZTE, der, s. Hun Dun.

UNHOLDFRE], s. Men Wu Gui.

UNSTAT BITTERSUSZ (A Ho Gan).
XXIl, 6, Anm. 11.

URNEBEL, s. Hung Méng.

VAMPIR, s. Wang Siang.

VERSTAND (Hua Gi). XXIV, 3.

VOLLENDETE, derumfassend, siehe
Guang Tschdng Dsi.

WA LUNG (Hornfrosdie). XIX, 7,
Anm. 8.

WANG I (Keimwalter). 1,8, Anm. 12;
V1i, 1, Anm. 1, 2; XII, 5, Anm. 13.
WANG SIANG (Vampir). XIX, 7,

Anm. 8.

WANG TAI (Herr des Budkels). V, 1,
Anm. 1.

WE, Koénig, 339—330 v. Chr. XVII,
Anm. 34.

WE, Herzog von Dsdiou. XIX, 5,
Anm. 1,

WE, der éstliche Staat. IV, 7, Anm. 2;
V, 4, Bnm. 9; XIV, 4, Anm. 9.

WE, der westliche Staat, Heimat des
Dschuang Dsi. Einleitung, S. XXI,
Anm.1,5; ], 4, Anm. 15; IIl, Anm. 3;
1V, 3, Anm.11; XII, Anm.17; XVIL, 9,
Anm. 28, 36; XX, 5, 6; XXI, 7, An~
merk. 2; XXIV, 1; XXV, 4, 9.

WE I (Hiipferling). XIX, 7, Anm. 8.

WE LE HO. Einleitung, Seite IX.

WE LE SCHAN (Schireckhornberg).
Einleitung, Anm. 3; XXIII, 7, Anm. 2.

WE LU (Sinterklippe). XVII, 7, Anm.7.

WEISZER PRINZ, s. Be Gung.

WEISZES WASSER. XXII, 7.

WEN, Fiirst von We, 425—387 v. Chr.
Einleitung, Anm. 5; XXI, 7/, Anm. 2,

WEN (Wen Wang), Rhn der Dschou~
dynastie. XIV, 7; XXI, 8.

WEN BO SUO DSI, Weiser aus dem
fernen Siiden. XXI, 2, Anm. 5.



WEN HUI, s. Hui, Kénig von We.

WILLKUR (Kuang Kii). XXII, 7.

WIRBELWIND, s. Yiian Fong.

WOLKENFURST, s. Yiin Dsiang.

WU, Fiirst von We, 386—371 v. Chr.
XXI1V, 1, 2, Anm. 1.

WU, Konig. XII, 13, Anm. 23; XIV, 7;
Anm. 25; XVII, 4, Anm, 18; XXII,
Anm. 19.

WU, Staat im Siiden des damaligen
China. I, 4, Anm. 17, 18; II, Anm. 6;
VI, Anm. 14; XV, Anm. 7; XXI1V, 8;
XXVI, 2, Anm. 5.

WU DING, Kaiser. VI, Anm.9.

WU DSCHANG. VI, 6.

WU DSCHI (Zehenlos). V, Anm. 7.

WU GUANG. VI, Anm. 3.

WU HIAN DSCHAU. X1V, Anm, 1.

WU TSI SU. XVIII, Anm. 1.

WU WE (Nicatstun). XXII,6, Anm.12,

WU WE WE (schiweigendes Nidhts~
tun). XXII, 1.

WU YU (Nichtsein). XXII, 7, Anm. 13,

WU YOUN. XXVI, Anm. 2.

YAN, Staat im heutigen Tsdhili. Ein~
leitung, Seite XVII; XIV, Anm. 25;
XVII, Anm. 17; XXIV, 71, Anm. 19.

YAN BU I, der ,Zweifelsfreie*.
XX1V, 8.

YAN DSI. I, Anm. 9; XIII, Anm. 11;
X1V, Anm. 24.

YAN GANG (Dedkeltopf). XXII, 6,
Anm. 11,

YAN HO (a). XIX, 71, Anm. 10,

YANHO (b). IV, 3, Anm. 9; XXVII, 14.

YAN HUI, Sdhiiler des Konfuzius.
1V, 1, Anm. 1, 9; VI, §, 7; XIV, 4;
XX, 7; XXI, 3, 4, Anm. 8; XXII, 10.

YAN TSCHONGDSIYU. 11, 7, Anm. 2;
XXVII, 4, Anm. 9.

YAN YUAN, s. Yan Hui.

YANG DSCHU. Einleitung, Seite XV;

17*

VIL, Anm. 11; VIII, Anm. 6; X, An-~
merk. 11.

YANG DSI GU = Yang Dschu, VII, 4
und Anm. 11,

YANG HIUNG. XI, Vorbem.

YANG HO, s. Yang Hu.

YANG HU. XVII, 8.

YANGTSEKIANG. I, Anm. 17, 18;
XXI1V,8, Anm.15; XXVI, 6, Anm. 14.

YAU, Herrscher des Altertums. I, 2, 3,
Anm. 6, 11; I, 7, Anm. 11, 12; 1V, 1;
V,2; VL 1; X, 1, 2 Anm. 8; X], 1, 2,
BAnm. 7; XII, 5—7, Anm. 13; XIIJ,
1,6; X1V, 2, 7, XVI, 2; XVI1, 4, 8,
Rnm. 16, 17, 20; XXII, 4, Anm. 7;
XXII1, 1; XX1IV, 5, Anmerk. 10, 12;
XXV, 4; XXV], 5; XXVII, Anm. 1,
15; Einleitung, Seite X.

YIN = Schangdynastie. I, Anm. 12;
VI, Anm. 3; VIII, 7, Anm. 7, 9; XI,
Anm. 2; XIV, Anm. 1, 2; XVII, An~
merk. 18,20, 30; XX, Anm. 12; XXII,
Anm. 19,

YIN (Blutrot), Berg. VII, 3, Anm.9

YIN FU GING. XXIII, 2, Anm. 14,

YIN WEN DSI, Redcitsgelehrter, ca.
330 v. Chr. Einleitung, Seite XIX,
Anm. 10.

YING, Hauptstadt von Tschu. Einl,,
S. XVIII; X1V, 2, Anm. 3; XXIV, 6.

YING, Land im Osten des alten China.
XIV, Anm. 3.

YU, Berg. XXIII, Anm. 1, 2.

YU, Meister. VI, 3, 8.

YU, der groBe Herrscher. Einl., Seite
X, XVI, Anm. 8; 11, 3; IV, 1, Anm. 7;
VI, Anm. 9; XI, Anm. 19; XII, 7;
X1V, 7: XVIL 9, Anm. 9, 16, 29; XX, 5.

YU (Schi Kiu), Geschichtsschreiber.
VIII, 7, Anm. 4; X, Anm. 10; XI, 7, 2,
Anm. 1, 9.

YU GIANG. VI, Anm.9.

259



YU KIANG, s. Yii Giang.

YO TSIA. XXVI, 6.

YU HU (der Inhaber von Hu). 1V,
Anm. 6.

YU YO SCHI (Schun). VII, Anm. 3,

YUAN, Herzog von Sung. XXIV, 6;
XXVI, 6.

YUAN FONG (Wirbelwind). XII, 12,
Anm. 19. .

YUAN TSCHU (der junge Phénix).
XVI1i, 71, Anm. 37.

YUN DSIANG (Wolkenfiirst). XI, 4,
Anm. 15.
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YUO, Staat. Einleitung, Seite XVII,
RAnm.12; I, 3, 4, Anm. 12, 18; II, 3,
BAnm.6,13; V, 1; XV, Anm. 7; XX, 2,
Anm, 5; XXIV, 1, Anm, 4; XXVI, 2,
Anm. 5.

YUNG, Konig von We, s. Hui von
Liang.

YUNG TSCHONG. X, Anm. 12,

ZEHENLOS, s. Wu Dsdhi.

ZUFAHRENDE, der, (Hu). VII, 7.

ZWEIFELSENDUNG, Berg der, (Hu
Kui). XXI], 1.

ZWEIFELSFREIE, der, s. Ydn Bu L,
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